٣‏ وهو رد على الکتاب السمی اظبار الق 


وع 
« آلکتاب السمی السيف الجيدي الصقيل » _ 


0 
نشوا الكت لاك تشون أن لك ہا حيوة ابدیة وهي التي تشہد لي 
و٥‏ +۲۹ ر 
۱ سس 
بو ار ارام 4 
ہے ے ے۴٥‏ جیه 
طبع پمعرفة الرسلین الاميركان بمصر سنة ۱۹۰۲ 


۷۷۷۷۱۷۷۰۷۷۹۲6۲1۲ 


(۲) 


الجزء الرابع من كتاب اطدایة 
تفه ۱ المقدمة ۳ الفعصل الاول ٠‏ فيتنزه التوراة والانجيل عن النقص . دحض ادعانه 
التحر یف بالنقص . الحذف من اللاغة ۳ مدة عودية بني اسراسل > الاکتفاه ٥‏ 
الحذنى في القر ان ٦‏ رکا کہ ترجه المعترض ۷ کلام بولس ال رسول ۸ زوجة عمرام . 
نکاح الام ۴ الجاهاية وق لسب رد 33 المغايا وعمرو بن ااعاص ۰ کلام قابين طابيل 
۱ القدرات ا حذوفة في القرآن 
سول الفصل الثاني دہ 
۳ في الرد على شاهده الثالث لفاية الخامس عشم . الطوفان ٠٤‏ بوماً . رأوین وسرية 
بيه ١5‏ الصواع السروقة . الاضار بشرط التفسیر ۱۵ اذهبوا بعظامي . جرشوم 
والعازر . اخت مومی ۱۹ هتاف بي | سرامل . سبع خصل شمشون ۷۱۷ حذف حواب 
الشمرط فیالقر ان . آیات من سفرحمیا . آیوب 4۲ : ۱۷ ١۸‏ خط المسلمين في الانساب 
۹ رومة ۳ : ٣۳‏ - ۱۸ ای o:‏ ۷۰ آش o: “٤‏ 
ہن الفصل الثالث ہہ 
۲٢‏ في الرد على باقي اعتراضانه . لو ۳۳:۲۱ وی٣‏ ۲۲ الروح . ا یل مق ۷۳ 
ایل مت باليونانية ٦٢‏ سیدعی ناصریاً ۲۷ بوشیا ويكنيا ۲۸ اليد هو الاب 
( الباب الثاني ) 


So‏ الفصل الاول م 

۸ في قراات الكتاب القدس والقرآن وقول سلسوس . اختلاف القراات ۲۹ 
المہدالقدیم ۳۰ المهد الجديد ٠‏ معرفة الةراءة الصحیحة ٢٢‏ اختلاف القرا ات في الق ر آن 
۳ القرآن على سبعة احرف . السکا کي والسبعة احرف ۳٣‏ اختلاف الاحکام لاختلاف 
1۳ ات . الفرق بین قرا آ تکتاب اللہ وبين غبرہ ۳۵ كفية فرض السلاة دمم ۳۹ 
أغلاط القرآن والسكاى ۳۸ سلسوس 


۷۷۱۷۷۷۷۰۱۷۷۵۲۴۲ 1۲ 


)۳( 
موز الفصل الثاني )#دم 


۰ فيالكتب المفتعلة . الكتب الموضوعة 4۲ جدول الكت القدسة 44 تاريخ 
ظبور الک الفتعلة ٤٥‏ الادلة الداخلية على بطلانها. الذخار ٦۹‏ اصطلاحات‌اطدیث 
۰ مراتب ا جرح والتعديل ۵۱ تطبيق مصطلح الحديث على القر أن . عدد الاحاديث 
الملفقة ٩۲‏ اعماد المسلمين علىالاحاديث الموضوعة ۵4 فضائل شهر شمان 8ه بعض 
الاحادیث . ملخص الکلام ۵۷ السحر 

۷ لفرقة الابيونية والمرقونية والمانوية والاراء الفلسفية. الفرفة الابيونية 8ه الفرقة 
الارسيونية ٦۰۹‏ تار مخ مارقيون. عقاند مارقيون ٠١‏ الشهرستاتي والمرقونية ١+الفلسفة‏ 
الوئنية والديانة المسيحية ٦٦کتاب‏ مارقيون 14 الفرقة المأنوية.ترحمة ماني ٦٦‏ روايات 
اخرى عن ماني . مؤّلفانه . المانوية ٩۷‏ الشھرستاتي والانوية 58 تحة ما هدم 9" 
بعض الفرق الاسلامية ۷۱ القلاة 

مجه الفصل لرابم دم 
۲ فی الرد على اوهامه لغاية القول السادس . نورئن وخسة اسفار موسی ۷۰( لوا 5 
وتفسير أدمكلارك ۰۵ (غلا 5:1 و۷) . معنی الامحیل ۷٦‏ مما كسات المرب لحمد 
۲کو ۱۱ : ۱۲ و۱۳ ۷۷ مداراة ممدامنائقين ۷۸ (۱بو۱:4) . غل ٥‏ : کوا:۱۵ 
۰ يهوذا ۹ . رأي الفلاسفة في الکذب ۸۱ الکذب 


وج الفصل الخامس: کچد 
۱ في الرد على قوله السابع لغاية قوله الثامن عشر . جوستين وطربفون ۸۲ عدم 
امكاننحر يف اليهود لکتابہم 85 ترجة العهد القديم الى حملة لغات ۸۵ محاورةيوستين 
مع تريفون . ١(‏ بط )٥:8‏ . عزرا" : ۲۱ و۲۲ ۸ ااسطاسیوس 48 القولالتاسع. 
القول العاشر . القول الحادی عشمر 84 القول الثاني عشر . القول الثالث عثير . القول 
الرابع عشير . القول امس عشر ۹۰ القول ١5‏ و۱۷ و۱۸ 


۰ في الرد على قوله التاسع عشم لغاية قوله التاسع والعشمرین . الترحمة السبعينية ٩۱‏ 


رر سے ری 
روایات اخری عنها ‏ ۹۲ داول الترجة السبعينية . ترحمة السبعينية الى لغات شی ٩۳‏ 
احرص على التوراة غ۹ جهل المسلمين بالتارخ ٩٩‏ القول ۲۰ 45 وجود نسخ 
تار مها قبل عصر مد ۹۷ القول ا لحادي والعشرون . القول ۲۳ 48 القول ۲۳ . 


القول 54 ۹۹ نبوات عن السیح ۱۰۰ القول ۲۵ . القول ۲۹ ٠١١‏ نسخ التوراة | 


القدعة . قوانين لکتابة التوراة . القول ۲۷ ۱۰۲ القول ۲۸ و ۲۵ 
| ۱۰۳ في اساب القراات المتنوعة ايضاً وعدد کت العهد القدیم وغبره . القرا ات 
المتتوعة ۹1 تافو النساح 5١ل‏ اختلاف القرا 5 فيالقر ان ۱۰۸ السبب الرابع 
۹ وجود : بعض الا بات الي ادعی حذفہا ٠‏ تلاعب المبتدع وغيره بالقر ان ٠‏ الفرق بان 
کات الله والقران ۱۱۰ شهادة السیح بصحة التوراة . ااسند المتصل الکتاب القدس 
| ۱۱۱ عدد کتب العهد القدیم 


- یڑ الفصل الثامن د 
بغير الوي . استشهاد القر ان بغیرہ . اوهام العتزض عن کتب سامان ۱۱۰ صمویٔل 


نشارا ات رر 


سم سس 


۱ في سفر !یوب واستر ونشد الانشاد والرد على باقي م‌الطانه . سفر ابوب 
۲ وب والقر آن . . ابوب شخس حقيقي ۳ عصروحوده ۱۲۵ بلد ابوب ۰ على 
من تزل هذا السفر ٦‏ سفر استیر ونشید الانشاد . تنزه کتب الله عن التحریف 
۷ مغالطته الثالثة . مغالطته الرابعة 

تل الفصل الماشر دم 
۹ في حفظ كتاب الله الا من التحر يف وني ذکر ملوك بهوذا وخلفاء المسلمين 


۱ في عدم ضياع کتب موی ما. سفراروب وسفر داشر ۷۱۹ جوا زالاستشهاد‎ ٤ 


ونائان وجاد الرائی ١7‏ تاريخ صموثيل ونائان وجاد. الكتب التي ادعی ضياعها ۱۲۰ | 


وانعلوخیوں وغبرہ ۰ وداہ بت ۱۳ 5 ی اسراییل ون ۳۲۳" خلفاء 


ےس س 


)8( 
۷ بعض اخبار الحجاج ۸ حالة القر ان فى مدته 


و الفصل اادي عشر 46 - 

۷ في حادئة نيطس والیہود والنتر والسلمون والاضطہادات العشر وخلفاء الدولة 
العلوية . بيطس والیہود ٤٤االتتر‏ والسلمون ۱٣٤١‏ المشر اضطپادات السيحية ۰ اسباب 
اضطہاد السیحیین ۱۵۵ سيرة الاک ١45‏ شهادة عن هذه الدولة 

و الفصل الثاني عشر چ 

۷ في فسخ الکتب القدسة القدعة التي كانت قبل الاسلام ٠‏ نسخة لا داوس 
۸ التوراة اطندية ۰ النسخة الاسکندرية ١44‏ محل کتابها ۰ زمن کتابما ۱۵۰ 
النسخة الفاتيكانية ٠‏ ۱۵۱ النسخة السناية ۰ النسخة الافرائمية ۱۵۲ نسخ اخری قدعة 


شيجة ما نقدم 


( الباب الثالث ) 
لل الفصل الاول چ 


٥‏ في تنزہ الديانة الصادقة عن الناسخ والنسوخ ۰ النسخ مناف سکم اللهوعلمه 
۷السخ ساعد الكذاين ۸ عدم وجود أسخ في الیمودیة والسبحية ۱٥۹‏ النسخ 
والتحسد ۱۹۰ معنى النسخ ۳ باقي أنواع النسخ +15 امثلة مانسخ تلاونه مع بقاء 
حكمه 115 سورالقران الناسخة والنسوخة 

2 الفصل اللاي € - 

۷ في الرد على اقواله التي ادعی انها فيد النسخ في کتاب الله ۰ زواج الاخت 
محليل | کل ا حیوانات ۱۹۸ المع ین‌الاختین: زوجة عمرام ۱8۹عهد جدید ۱۷۰ 
الطلاق عندالیهود والمسيحيين ۱۷۱ التعميم والتتخصيص ٠‏ طبارة کلشیء ۱۷۳ الاعياد 
والدهر السبت 4/,١وسوسةاليهود‏ فيالسيت ١9/2‏ الختان ۱۷٦‏ معنىالمعموديةوفوائدها 

© الفصل الثالك چ 

۷ في الکلام على ان البح والفرائض الطفسية كانت رمز الى المسيعم ۰ الذبائج 

والکینة ٠‏ الردز والرموز اله . ۸ الذبائم ۱۷۹ خروف الفصح والسیح ۸۰ || 


صفاتالكينة الرمز. 3 ٠ة‏ السلمین. ذبا لاصنام والدم واخنوق‌والزنا ۱۸۱اللاص 
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| بالاعان ۱۸۲ مق بط ن خد واخرابالماقة ۳ اخلاص بالسیح ۱۸4۵ نتجةمانقدم 
ظ - جوز الفصل ارام - 
۱ ۱۸۵ ۴ دحض ال فسطات التي او ردھا لت وحود ناسخ وه وج 2 فی كتاب الله 
۱ امتیحان‌الله لابرهیم ۱۸۲ اولامعاق ۷ لامخاف الله وعده ان اللہ لایندم ۱۸۸ 
| نسب‌القران ا ی اللہ النسيان وغبرہ ۱۹۰ نسة الامبال البشریة ا ی ال ۰ حزقبال والا کل 
على افراز الاسان ۱۹۱ تقد الذبائم لله عر اللاویین ۲۵ و۳۰ سنة ۱۹۲ ذبحة 
نور ۰ اخذ توح من احیوانات النين امین ۰ مرض حزقیال ۱٩۳‏ التبشير اما اجمع 
سماع تعاليم کت والفر يسيين ۰ احکام الرسل وخلاص ابن الانسان 


(الباب الرابع في الکلام على الثالوث الاقدس ) 
- ا الفصل الاول د 


۱4۵ في الصفات التي تشعر بأنلله اعضاء جسمية ۰ في وحدانة الله وفی عادته‎ ٤ 
معنی العين والاذن والیین والذراع ۰ وجه الله ۰ عين الله ۰ اثبات الین والید والاصبع‎ 
٠ عدم وجود ققا‎ ٠ والقدم والنفس لله ۱۹۹ الصورة لله ۱۹۷ اسات الرأس‎ ۳47 
كناية الکتاب وعبارة القران ۱۹۸ الفداء بالدم ۰ تنزيهالله‎ ٠ تزه کتاب الله عن انا‎ 
الا بات المفيدة لالز به ۱۹۹ انبات الکان لله ۰ اثبات الکان لله في القران ۲۰۰ معنى‎ 
المندية وغيرها ۰ الايات الدالة على تزه الله عن المكان ۲۰۱ نتيجة ما تقدم ۰ رؤيةالله‎ 
جواز رؤية الله‎ ۲ 


جم ممم سے 


معو الفصل الثاني چ 

۲ عدم جواز اطااق‌اساء الاه ا لسن على غير اللە‌تعالی وظهور الاه لابرهيمو يعقوب ٠‏ 
عدمجواز اطلاق لفظ الاه یا اوق 3 ۰ رهم وه لاد المہد ٦‏ ۰ شهادةالقران لا,رهرم 
اللاك الذي ظبر لابرهيم وانلاکان ۲۰۷ یعقوب والرؤیا ۲۰۸ نذریمقوب ۲۰۹ 
اله بہت ایل ٠‏ صلاة يعقوب ۲۱۰ استغانة موسی ونوح بالله ٠‏ نقدیم یعقوب ذبائم ۲۱۱ 
بركة يعقوب ليوسف ۰ مصارعة یمقوب ۱ 


۱۱۲ فيظهور الله لوسی وانقاده تي اسرامل من معمر وعره ۰ ظہور الله لوی ۳٣‏ 


سح ینب نت نت ل ي _______<سس----23 


قصة موسی في الفرآن ۲۱۵ موسی اله فرعون ۲۱۵ اطلاق لفظ اله على غير الله ٠‏ 
معنى الله ۲٦٢‏ ارشاد الرب بنى اسرائيل ٠‏ انقاذ اللہ .ني اسرائيل ٠‏ رواية القرآن في 
انقاذ بني اسرائيل ۷ تفضيل الاساء على اللائ ۳۱۸ وفقابه الله لينى اسرائيل 
۹ منوح وامراته ۰ اطلاق لفظة اطة على الرؤساء ۰ اله الدهر ۲۲۰ اسناد الشمر الى 
الشیطان محازاً ۲۲۱ اسناد ذلك إلى الله ۰ بطن الاشرار ا مہم ۲۲۲ الله محبة ۰ عدم 
جواز اطلاق الرب على غيره تعا ی ۰ شُحه ما دم 
سمج الفصل ارابم 25م 
۳ في الكلام على بعض انواع الكنايات وا جازات في كتاب الله ۰ ا جاز في كتاب 
٤‏ الارض فيض لبناً وعسلا ٠‏ محصنة الىالسماء ۲٢٢‏ معنی الاتیقاظ فيحانب 
٠‏ الجازني القران والحديث ۲۲۸ اثبات الصورة لله ۲۲۹ المسقف علاله با لمیاءٴ 
كلام بوحنا وا جاز ۲۳۲ القران حکم ومتشابه ۰ استعارات الکتاب القدس والسیح‌هو 
ایز ۲۳۳ فساد مقارنته بین الاستحالة والنالوث ۲۳۵ مقارنة بين اهل السنة وغبرهم 
ميج لفصل ا امس پ دم 
۳۳۹ في تزه کلام السیح عن الابہام ودحض سفسطات المعترض ٠‏ كنز یہ کلام المسیح 
عن الابہام ۲۳۷ موت المسيح وجدید القلب واستعارات ۲۳۹ غریب الحدیث ۲۸۰ 
العقل والذات العلية 74١‏ ذات الاه وصفانه وتتزهه عن القباس ۲۸۳ تعارض لا قوال 
٤‏ تفسير القران 


كت 


كت 


© عقيدة التثليث في‌الکتابالقدس من اوله الى آخره ٠‏ الوحدة والکنرةوالاقانم الثلانة 
٦‏ المقريزي والفرق المسيحية ۲2۷ عدد الفرق الاسلامية ۲٥۸‏ عقيدةالتثليث في 
الكتبالاطية ۲4۹ روع الله والکلمة ۲۵۰غدم شك بوحنا في المح ٢٥٥‏ ارتياب مد 
في الله ۲۵۲ عقيدة التثليث فیکتب الله ۲۵4 ملاك العہد فيالتكوين ۳۵۵نبوات‌عن 


۸ في جز العقل البشري عن درك صفاتالله وكالانه واعمالعنايته والعلوم والروح ٠‏ 


۱ 
۱ 
| 


ظ 
۱ 


| 


۱ 25 
۹ زنا عن‌العلوم والروح ٠‏ یزنا عن‌دراء احاد الروح بالحسد ۲٩۳‏ محمد وقریش٠‏ 
العقل وعقيدة التثليث ۲۱۵ محز الناس عند رك الذات العلية ٦٦٦٢‏ لاركب في الله 
۷ صفاتالله عندالسلمن ۰ الله عقل وعاقل ومعقول ۲٦۹‏ الامتیاز احقینی بینالاقانم 


سس 


جز لفصل الثامن ج 

۰ في الا حاد بين اللاهوت والناسوت وفي سد الکلمة الازلية ومعية الله وظہور 
الله موسی وضرورة الفداء ۰ الا حاد بین اللاهوت والناسوت وامتیاز الاقام ۲۷۱ جز 
الانسان عندرك الله ۲۷۲ مذهب اليعقو بية ۰ مذهب غيرهم ۲۷٢‏ معية الله ۲۷٢‏ 

| سقم ترا کب المعترض ۲۷۷ظهور الله لوسی فی انار 1۷۹موافقة الدين اليحي ۲۸۰ 
طر یه الحٰلاص ۹۱ بعض الاحادیث الواردة فی رمضان 
وج الفصل الناسم 3 

۲ ‌الادلة النقلية على وجود ثلائه اقانم فيذاته تعالى ٠‏ معرفةالله الحقيقية ۲۸۳ 
محبة الله والقزيب ۲۸٤‏ اسوت السیح ۲۸۵ ابنا زبدي ٠‏ ال یت ٦‏ صراخ 
السیح على الصليب ۰ انقاذ السیح للمؤمنين ۲۸۷درحات النهة وجهام عندهم مؤاخذة 
الاہناء 09 > آي واہوم واي وا کم ۲۸۸ کلام المسيح٠‏ الاب السموي‌حزن 
السیح وا کتابه ۹ ابن الله وان داود ٠‏ القاب المسيح ۰ شهادة قاد المانة ٠‏ 
ابناء الله ۲۹۲ اصطلاحات الصوفة 


متا الفصل الماشر دم 


۳۹۳ في باقی الادلة الاقلیة على لاهوت السیح ودفع اعتراضات الفخر الرازي ٠‏ اطلاق 

الاب ععی‌الرب ۲۹۵ بعض الادلة علىلاهوت السیح ۲۹٦‏ شركة المؤمنين ۲۹۷ اشحاد 

۱ | الكلمة بالذات ۰ المؤمن هیکل لاروح القدس ۲۹۸ من يقبلكم یقبلنی ۲۹۹ الفرق ین 
۱ السیح وآدم ۶ تشه المسيح عل صادق ۳۰٣‏ تتيجة مانقدم: الفخر الرازي واحد 
علماء المسيحين ٠‏ الفرق بين محمد و بين الاساء الصادقين ۳۰۲ نسة ات فارغة 
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الد لله الذي اخرجنا ءن ظلمة الوهم ۰ ا یور الفہم » وعدانا الى أوضح سیل٭ 
وأرشد دليل ٠‏ بانوار التو راة والآنجيل ۰ التي حت آبة لايل مر ٠‏ وحعلت 11 النهار 
مصرة لكل ذي بصر سلیم ٠‏ صحص الق القن ٭ مفحماً المكذين المطلين ٠‏ 
نشكرك الم" على الحقائق الاطية الساطعة» ال بدة بالعجزات القاطعة» والینات الصادعة ٠‏ 
المزهة ب ليب والتكلف ٠‏ لسلاستا وفصاحتها و بلاغتها ٠‏ فانها وجي حقيتي۰ وحق 
اطي ٭ مزه عن المتشابهات وااشتیهات والشکلات والتاقضات والقتضات والیمات 
والناسخات والمنسوخات فسبحانك من اله حكم علم ٠‏ تفضلت وخاطيتنا بايات حکمات 
وحقائق بات + راقت اصوطا وفصوطا ٠‏ 73 ۳3 وموصوطا ٠‏ اذا اسرع الى 
الاذن وصوغا ۰ تصور في القلب حصوطا ٠‏ تشحذ الافهام ٠‏ وندري " الاوهام من 
عقول الانام ٭ وبا يصير ا اھل حك ٭ والاعوج مستقماً والاعرج قوعاً ٠‏ والشکس 
حلا ٭ والثيم كرجا ٭ واطالك م ٠‏ والحریص قانعاً ٠‏ والمتكبر متواضاً ٠‏ والاوحش 
انساً مهذباأ ٠‏ والافی ليناً مدب ٠‏ والجدب خصياً ٠‏ والضيق رحيباً ٠ ٠‏ والحزن سلا ٭ 
والرذاذ وبل 0 و اقا بل le‏ نعما ۱ سد ان کان جحماً . فلاشك ان اتوراة 
والانجيل ها تنز يل رب العالمين ٠‏ نزلا على كل ني كريم امین ٭ لشفاء الصدور ٠‏ وجلاء 
الامور ٭ وفدین الم وانقاذہ من الليهالة والغفلة ٠‏ وتحاة الصا من سكرة الضلالة واميرة ٠‏ 
فاذا رغيت ايها الانسان ان تکون سعيداً في الدنيا والآ خرة ٭ فاعکف على مطالعة آینهما 
الباهرة ٠‏ تفز حلاص النفس ٭ قبل غروب الشمس ٠‏ وحاول الرسن ٠‏ فأوضحا الطریقة 
التي بها عکن للانسان ۰ النجاة من دينونة الدیان ٭ وهذا الامر اختصت به الديانة 
الصحیحة دون سار الادیان ٭ فطو نی من جمل الا حیل هداية قلبه ٭ ونبراس ليه ۰ 
وويل ان اذه" ظہر با ٭ ونیذه اتا ٭ وهذا الزء الرابع من كاب اطسداية + 
وضعناء” أدحض شی اصحاب الغواية ٭ الذين أخذوا الاطل تجحون ٠‏ وودواان بطفثوا 
نور الله وین الله الا أن 2 بوره ولو کره الكافر ون ٠‏ آوردا فه باقی الات واطجج 
على أن التوراة والانجيل غير ذي عوج ٠‏ وانہما منزهان عن التحریف والتصحيف ٠‏ 
والابهام والس ٠‏ ومن طمس عين الشمس ٠‏ فقد نطق عن مقداره في ا حس ٠‏ فاللهم , 
اعنا على هذه الخدمة وایدنا با حکمة ٠‏ ورشحنا باللعمة ٭ واحفظا من الزخرفة ٠‏ 
والاقوال اللفقة ٭ الشیہة بالدرا الزقه ۰ و ۰ وجنا من مقارثة الوصما الوصمة ‏ ٭ وهفارةه العصمةه 


Ty 


في تنه التو راة والاجل عن النقص 

دحض ایال قالالقصد الثالثك نی اثبات التحر يف بالنقصان قانا منتأمل 
اتحريف بقتس | في اعتراضانه التي آوردها لا جد شب ما ادعی به فان کتاب 
ال لس كالثراق الى سقطت مثه سورة براءة التي كانت تعدل البقرة بل قد 
سمطت منه سو رتا الوتر واخلم وسو رة الاحزاب واية الرجم والاقوال عن 
الطمع وال مهاد وقصة اصاب بر معونة وغيره ما تقدم نی از الاول صحيفة۸٠٠‏ 
الى يفة ۱۷۰ فکتاب اله منزه عن التحریف والتغیبر والتبديل لتعبد اهل 
الکتاب سلاو ته وعم ارتب سعاد تم متعلقة على سلامته ونزاهته ولکن 
من شدة تسفه وتنته اعترض وہ الى( وک قابین هال اخاه»وحدث 
اذكانا في الّل أن قابين قام على هابیل اخيه وقتلٴ ) فقال سقط ( تمال 
مخرج الى ا حقل ) وما درى 1 قوله تعالى ( وک قاين هابيل اخاه ) هي من 
جوامع الكلم التي تنني عرن كلام كثير فتفيد الدكامه بكلام الد والحسد 
والضغائن واخذه بالاحتيال ببقصد الاغتيال فتفيد العبارة التي ادعی حذفہا 
وزيادة کیا سان ثل هذه الاقوال التي اعترض عليها في اعلى طبقات 
الفصاحة والبلاغة 
الحذف من | قال حازم في منهاج البلغاء انما يحسن الحذف لقوة الدلاله عليه أو قصد به 

البلاغة | تعدید اشا کون في تعدادها طول وسامة فحذف ویکتی بدلالة الحال 
وترك النفس تجول في الاشياء المكتنى بالحال عن ذکرها قال وطذا القصد يؤر في الواضع 


التي يراد بها التعجب والتهويل على النفوس ومن قوله في وصف اهل النة حتی اذا حا ؤها 
وفتحت ابواءها ذف اواب اذ كان وصف ما يجدونه” ويلقونه” عند ذلك لا يتناهى فسل 


aa 


(Y) 

الحذف دللا على ضيق الکلام عن وصف ما پشاهدون" وترکت النفوس قدو ما دا 
ولا تبلغ مع ذلك كنه ما هنالك وتحو ولوتری اذ وقفوا على النار أي لرأيت امراً فظيساً 
لا تکاد محیط بم العبارة فہل جوز ان نقول ان في مثل هذه العبارات تحر يفاً بالنقصان 

لا شك انه لا قول بذلك الا الجاهلل المتعنت 
مدة عبودية | قال ورد في تك ۱۵ : ۱۳فقال ابرام اعل يقيئاً ان نلك سيكون غریباً في 
ني اسرائیل | ارض ليست لم ويستعبدون هم فیذاونہم اربع «لة سنة وورد في ا لحروج 
۲ 4۰ واما اقامة بني اسرائيل التي اقاموها فی مصر فكانت اربع مثة وثلثين سنة قال 
قلئا لا زياد ولا صان ولا اختلاف ولا تناقض فالنی فی سفرالتکوین | 
نظر الى وقت مولد اسحق ولاشك انه كان من وقت مولد اسحق الى خروج 
في اسرایّل من مصر 4۰۰ سنة أمافي سفر المروج فنظر الني الى وقت تغرب 
أبرهيم من وطنه امال“ لا مر الله ولا شك انه من وقت تفر به ال خروح 
نی اسرائل ۳۰؛ سنة فاختلاف العبارات لاختلاف الاعتبارات وهذا جالز 
فلا اختلاف ولا نناقض وهاك جد ولا بوضح ذلك مزا من الکتب ااقدسة 


سنه 
| من دعوة ابرهم (أع ۲:۷ ) 
| ال انتقاله من حاران ( تك ۵:۱۲ ) 
) افامته في كنعان قبل مولد اسحق 
| (تك ۲۱ ٠:‏ ) 
۰ لغاية مولد بعقوب ( نك ۲۵ : ۲۹ ) 
۰ لغاية المهاجرة الى مصر ( تك )٩:6۷‏ 
۰ اقامة بنی اسرانل فی مصر 
3 


سنه 
۳۰ 
/ فاذا طرحنا من 4۳۰ خس سئين 
۱ وهي مدة اقامته فيحاران زاندا ۷۵ 
۰ سنة لغاية مولد اسحق کان الباقی 
سنة مدة اقامة نله کا في 
( تك ۱۵ : ۱۳) 


2 ۰ ۰ 


ری( 
والرسول بولس قال في ( غلا ۳ : ۱۷) انه من الوعد الذي وعد الله به 
ابره مک في سفر التكوين ( ١ : ٠١‏ - ہ) الى اعطاء الشر يمة هو 4٠‏ سنة 
الااکتفاء | واذا قي لكيف ورد في سفر الروج ان اقامة نى اسرائیل في صر 
كانت اربع معة وثلٹین سنة قلنا في هذه الا ية اكتفاء وهو ان بقتضي القام 


ذكر شيثين بينهما تلازم وارتباط فيكتنى باحدهیا عن الا خر كنكتة وقد ورد 
فی القرآن قوله سرابیل فیک ار اي والبرد وخص امار بالذكر لان الحطاب 
لامرب وبلادم حارة والوقابه عندثم ٠ن‏ ارام لاله أشد عندم مرت البرد 
والمقصود من الا ية الشريفة الواردة في التوراة هو ان اقامة بني اسرایل في 
مصر وني کنمان ایا والدلیل على ذلك قول الرسول پولس ان ابراهيم وذربته 
أقاموا في ارض الوعدکاہم ني أرض غریبة ( عب )٩: ٠١‏ أي انهمتفربوافي 
آر ش کنمان واذا قیل اذا اقتصر على ذکر مصرقنا ان اقتصارہ على ذكر مصر 
لانما كانت مظہر ابات الله ومرا جه على بني اسرائیل فقاسوا فیها الذل والعبودية 
وسامهم فيها ااصر بون سوء المذاب فاتقذم الولى سبحانه وتمالى من ذلك مجاه 
الباهرة وقدرته الظاهرة فرآوا فی مصرحرجاً وفرجا ویسرا وعسرا وتجاثب تذهل 
المقول بحيْث ان تر بہم في أرض كنعان لم یکن شيا بذک بالنسبة الى اقامتہم في 
أرض صر فاقتصر على کر مص تیب لم على مراح الله الني لا نستقصى وا مترجم 
فی الترجمة ال‌امر به والیوناسة ادرج في اثناء ترجتہ اة (4۰ من خر ۱۲) لفظة 
(کنمان ) ( وأباؤم ) من باب الشرح والبیان فقال واما اقامة بني اسرائيل التي 
اقاموها ( وم ) في مصر ( وکنعان ) فکانت آرہم مثة سنة ولکن الاصل | 
المبري موجود على حاله واصلہ بدون زیادة ولا نقصان 


الحذف فی | لا یخنی ان ا حذوف في القران شيء كثير قال ابن جني ان حذف ااضاف 
القرآن | في القرآن هوزها الف موضع وقد سردها الشبخ عز الدين في کتابه المي 
الاشارة الى الايجاز في بعض آنواع الجاز على ترتيب السور وهو مطبوع في الاستانة ولايتكر 
أحد ان في القران اموراً محذوفة لا حمى ونقتصر على الاشارة الى بسضها فقول منآنواع 
الحذف حذف المضاف وحذف المضاف اليه وحذف التدا وحذف ابر وحذف الموصوف 
وحذف الصفة وحذف المعطوف عليه وحذف البدل منہوحذف الفاعل وحذف الفعول 
وحذف الال وحذف النادی وحذف الوصول وحذق الفعل والقول وا حرف بأنواعه 
وحذف اکن منكلة کذف مضافین وثلاث «تضايفات وحذف ملالة من اسم كان وواحد 
من خيرها وحذف منعولی ہاب ظن وا ار مع ا جرور والعاطف مع المطوف وحذف 
جواب الشرط وجلة القسم وحذف ال جل الكثيرة وغيره وغيره ونذ کر بعض امثلة قليلة 
فورد في سورة النحل +1 : ۸۳ قوله وجمل لكم سرابیل نیکم الر أي والبرد وفي سورة 
آل عمران ۳ : ۲۵ قوله بيدك ا بر أي والشر وفی سورة الانعام ٩‏ : ۱۳ وله ما سکن 
في اللبل والهار أي وما حرك وفي سورة القرة ۲ : ۲ الذین یؤمنون باغیب اي والشهادة 
وفي سورة الصافات ۳۷ : ۵ ورب الشارق اي والفارب وفي سورة الا © : ۵۰ وهد ی 
للمتقان اي والکافرین وفی سورة النساء ٤‏ : ۱۷۵ ان امرؤ هلك ليس له" ولد اي ولا 
' والد بدليل انه اوجب للاخت النصف وانما يكون ذلك مع فقد الاب لان“ يسقطها وفي 
سورة اللقرة ۲ : ۲۵۰ قوله ان الله متلیکم ہر تقدیرہ ان الله مبتليكم بشرب 8-1 
وفي سورة طه ٠٦٠‏ فقلضت قضة من ار الرسول تقدیره ( فقبضت قضة من ابر 
حافر فرس الرسول ) وفي سورة النجم ۵۳ : ٩‏ فکان قاب قوسان اي فکان مقدار مسافة 
قربه مثل قاب وفي سورة ۳۸ : ٤‏ اجمل الا 2 اما واحداً تقديره ( اجمل بدل عبادة 
الاطة عبادة اله واحد ) وفي سورة الاعراف ۷ : ۱۹۰ ان اضرب بعصاك الحجر فانجست 
تقديره فضربه فانجچست وفی سورة القرة ۲ : ۱۸۰ و ۱۸۱ فن کان سکم مريضاً أو على 
سفر فعدة من ایام أخر تقديره ( فافطر فعله صوم عدة من ایام اخر ) وفي سورة البقرة 
۲ قوله فان احصرتم فا استیسر من ادي تقديره فان احصرتم ( فتحلام فعلى کل 

واحد ما استيسر من اطدي) ۱ 
ورد ۲ : ۱۹۸ شن اضطر" غير باغ ولا ماد فلا امم عليه ان الله غفور رحم تدیرہ 

( فن اضطرالی اکل شیء من ذلك فاأ کل فلا الم عليه ) وورد في سورة الشعرأ ۲٩ ٣‏ 


۷9 
: ۱۵ و ۱۹ و ۱۷ نا فرعون فقولا انا رسول رب ااعلمين ان ارسل معنا بي اسرائيل 
۰ قال ألم .- رك درد( اا فا بلغاء' تک للا س‌عه" قال ألم تر ,يك ) ولي سورة الفرقان 

| ۲۵ : ۳۸ فقلنا اذهيا الى القوم الذي نکذ ہوا باياننا فده رناهمتدميراً تقديره ( فأنياهم فبلغا 
الرسالة فكذبوها فدمرناهم تدميراً ) وفي سورة يوسف ۱۲ : 48 و45 انا انيتكم بتأويله 
| فارسلون, ٠‏ يوسف اما الصديق تقدیرہ ( فار لوم فان فقال وسف ايها الصدیق ) وغر 
: ذلك ما علا علدا وانت ری ان کاب الله 0 عن »ئل هده التقد راث الفاحثة وه 


| ذلك فاذا أنى مترجم وترجم عبارة من هذه العبارات وأدرج في ترجته بعض الالفاظ أو 
إ ال مل المقدرة لان الکلام لا يستقم معناه الا بالعبارة المقدرة فول شال ان الاصل حرف 
الاصلی لفظة من القدرات وان کان ااترجم في السامرية والمبر ية زاد كلتي کنمان واباژهم 
| على سبیل الشرح والییان ۱ 
۱ ركاكة ترحجة ) نے قل المعترض عبارة من تفسیر أدمكلارك ونودم انها و بد کلامه شخ الاصل 
ارش ) ن 
وحاولنا فك طلاسیبا فل نهتد الى ذلك سبيلاً فضر بنا عنبا صفحاً 
مفتصر 1 على ذکرالترجة اس التي اث خرجناھا من معدنہا الاصلی قال 
ادم كلارك ان الا به ۰ من خر ۱۲ هي في غاية الصعو به وحتاج الى الشرح 
والبيان ثم فسرها ونقلبا من الترجة السامرية وقال ان بولس الرسول 7 
المدة في رسااته الى اهل غلاطية ۳ : ۱۷ وراعى في حساب الدة زمر ٠‏ 


فانت عارتہ دی 4 باردة فيغاية الا هام 


الوعد الذي وعد الله به ابرهيم عند ما آم أن _برحل إلى کشمان فا٤‏ تزول 
الشريمة الذي كان عقب خروج بني اسرائيل من أرض مصر وعبارة الرسول 
پولس مطابقة لاترجمة السامربة وحيةف لا صمو بة ولا اشكال وما يحب النذییه 
عليه انه قري في الترجة السبعينية الاسكندرانية مثل قراءة الترجة السامر ية 
وذهب كثير مر _ الملاء الى أن ترجمة خسة اسفار موسى السامریة هي من 


ا ۷( 
أضبط التراجم واقدمها آما من جهة قول بولس الرسول فہو حجة لا ينازع فیا 
فبشبادة هولاء الشہود المتبرین تأيد الق بلامرآء وما بيد حجة اقوال 
هؤلاء الشہود الثلائة التاريخ ذاته لاله مرن دخول ابرهيم أر ضکنمان الى 
مولد اسحق ٢‏ سنه کا في ( تلك 4:۱۲ و ۱۷ :۲۱-۱ ) وکان عحر اسحق 


ارض مصر ۱۳۰ سنة کا في ( نك ٤۷‏ 6 شجموع هذه ادد ۲۱۵ سئة 


ومكث موب وبلوه في مصر ۲۱۵ ت ا وع هو.۳؛ 3 هذه هي عبارة 
اد مكلارك 3 تی مسخھا المترض فل یف شیم لها اول من 1 
كلام بولس ) قال ان کلام بولی رد ان عن الحطاً لاه" اعتبر المدة من‌المپد كان 
قلنا ان عبارة 7 الرسول م هي في غاية الدقة اه وك لا تكو ن كذلك 
وأقواله هي وجي المي" منزه عن اط واارسول أشار الى الوعد الذي وعد الله 
به ابرہیم کا ي سفر اذكو ن :8 فعدان أمرم ال بالتغرب عن وطنه 
وعشيرته قال وأبارك مارکك ولاعنك الم وشارك فيك جيم قبائل الا رض 
من وقت هدا الوعد لغاية زول الشر عة هو ۳۰ سنة کا تدم ولا 6 من 
اعادتہ ثاسة فنقول 

ای سی سو سد سی به فی ( تك 4:۱۲) 
حيث قال وکان ,١‏ رام ابن ۷۵ سنة ما خرج من حاران ولا باغ عمر ابرہم ۱۰۰ سنة ولد 
ی ال وان م 


رہ نے کے تا 1 


(A2 


سس سس د ا 
أ 


ا و ۳ 5 ۰ ۰ ع ٤‏ ۳ ۰ 5 3 ۰ ۱ 
| رفقة یعقوب ومن مولد يعقوب الى نزول جي اسراسل في ارض مصرکان ۱۳۰ سنة کا في | 


| ( تك ۹:4۷) فان یعقوبقال لفرعون ان‌سنيغربتي» ۱۳سنه‌وکانت مدة اقامة بي‌اسرامل | 
| فی مصر ۲۱۵ سنة فاتضح بالبرهان القوي ان مدة اقامة بي اسراءٍل في مصر وتغربهم في | 


۱ ارش کنعان ہي 4۳۰ سنة وهو ما ذکرہ' بولس الرسول وا تی 
۱ ا ا هر برهم من آور الکلدانین 


۱4٩۱ |‏ فاذا طرحنا ۱۶۹۱ من | ۱ کان الباقي ٥٣‏ نة فشت الطلوب فتری من‌هنا | 


| ان کلامنا مؤيد بالراحين الدامنة التي لا ريب فيا 

۱ زوجة | قال ورد في خر ٩‏ :۲۰ واخذعمرام بوکابد عمته" زوجة لها قال وني بمض التراجم 

| عمرام ) ابنة عمته وان هذا محریف للا بقع عيب في نسب موسی لان كاح الممة حرام 

| کات لاو ۱۸: ۱۲ و۲۰ : ۱۹ 

قلنا ان اللفظة الترجه بالممة م هي ( دودائو) وم في حتمل العمة وابة الم 
| فان لفظة ( ( دودي ) مترجه في سفر(۱ صمو ۱۰ : ۶ ولاو ۱۰ : ) بكلمة عم 
۱ | ومع ذلك ففید ابن الم أ وابنة الم كما في سفر ( ارميا ۳۲ : ۸ و ۱۲) فترجت 
| (دودي ) باین الم وعليه ذهب الحفةون الى ان بوکابد هي ابنة مه ولیست 
| عمته ومع ذلك فترجت في الترججة المر بية بالعمة فاللفظة باقیة على حالما بدون 
۱ تغيير ولا تبديل عسل للنیین على اننا لو سلمنا بان عنام اقترن بسته فب ذا 
| کان قبل تزول الشر عة فکان جاٴ زا و وجود هذه العبارة دلالة على صعة آلکتاب 


القدس وانہ وحي اي" فلوکان من م النشر لكان موسی بفتخر لسبه_ وشا ۱ 
۱ بحسبه و ول انا سید الاولین وال خررن ولكن کلام الوحي منزه عن ذلك | 


| تکام الام في الجاهلية! کان نکاح الام أي زوجة الاب في ا اعلیة مباحاً عندهم بل 
|| وف نب محمد شرعاً فكان فيالباهلية بباح اذا مات الرجلا ن محلفه على زوحته 
| أكير اولاده من غيرها وكانوا يجمعون بین الاختين وکانوا يسمون التزوج بامرأة الاب 


س ‏ جج ہس aaa‏ سير ۱۳۳۳ 


مروت میک بسن 
7 شرع متقدم ا الي اتیکوها ا ۳ ابندعوها 
ام رکان في مود نسب محمد فکنانة تزوج امرأة اسه يه خزیکه وهي برة شت مرة ة فولدت 
النضرين کنانڈ وهاشم ايضاً قد تز وج امراة أبيه وافدة فولدت له" صغفه 4 ولا استقح 
بعض المسلمين ذلك اخذوا ببرثون نسبه من ذلك كذباً واحق هو ما قال السهيلي 
ومما بدل على وحود هده العادة بين المرب قول رد ٤‏ سورة ( النساء 
4 ۲۷۰ ) ولا تتکحوا 507 من النساء الا ما قد ملك تال ارين 
ول ری اه قبل زول ل التحریم فانه معفو عنه سی :. ان کان اه 
جا" زا والا لما قال ( الا ما قد ساف ) ولذا قال ولا تقتلوا الى ای حرم الله 
ول بقل (الا ماقد ساف ) ولا في شيء مث الماصي التي ھی عنہا ا 
نکاح ز وچة الاب لاله کان سرق ان نسبه هو ببذه الصفة ال انه کال ہا 
اا وكان اهل الدينة في ال اهلية وني اول الاسلام اذا مات الرجل وله 
اا جاء انه من غيرهأ فالق و به عل تلك المرأة وصار احق ۳ من نفسہا 
ومن غيرها فان گا ان نز وجھا تزوحها من غبر صداق | الصداق الذي 
اصدقا الیت وان شاء زوجها غيره واخد صداقبا ول بط ہا شیثا وان شاء 
عضلبا وضارها لتفتدي مله 
البغايا وعمرو ) كانت البغايا في الماهلية ينصين ایضاً على ابوابہن رایات تکون علماً 
ابن العاص 1 شن ۱ رادهن" دخل علیہن فاذا ملت احداهن" ووضعت حلہا جمعوا ها 
ودعوا ها القافه 3 ثم ا لحقوا ولدها بالذي ,رود به . شبية * فالتاط اي تعلق والتحق به > ودعي 
ا“ وهحكانت العادة فی ' الجاهلية ان المرأة تسافح الرجل مد 3 بر وحه ان أراد 
فكانت العرب تستحل الزنا وعن عائشة ما فی البخاري ان اللکاح في الاہلیة كان على ار بعة 
احاء نتكاح كتكاح الناس اليوم اي بايجاب وقبول شرعبين ونکاح البغايا وهو ان يطأ البغي 


(۲) 


(۱۰ ( 


جماعة متفرفن واحداً بعد واحد فاذا لت وولدت الق الولد عن غلب عليه شه" منہم 
ونکاح الاستبضاع وذلك ان المراة كانت في الاهاية اذا وب من حبضها بقول ها ز وجها 
ارسا لي الى فلان استيضي منه ویعتزطا زوجها ولا عسها ایدا حق بستین حلہا من ذلك 
الرحل الذي سض م فاذا تسین حاہا اصاببا ز وجھا اذا احب ولیس فيه نکاح الم 
وهو ان جتمع اة دون العشرة وید خلون علی امراة من الغايا ذوات الرايات کلہم 
ہماڑھا فاذا حلت ووضعت ومر عایبا ایال بعد ان "عنم لہا ارسلت الیهم فلم يستطم رجل 
۱ 
1 


ان تنم حتی مت موا عندها فتقول طم قد عرفتم ماکان من امرگ وقد ولدت فهو ابنك 
يا فلان تمي من احب ممم فیلحق به ولدها لا يستطيع ان تنم منه الرجل أن لم يغلب 
شببه عليه فتكاح البغايا قسمان وحینشذر يحتمل ان يكون عمرو بن العاص ۰ من القسم الثاني 
2 رو ال فان" انه وطٹھا ا وهم سی واب وہب وأمية بن خاف وو 
کان ینف ق على 7 و بعبر وله" 3 و روت علماء اما حول مو هذا أ 0 
على آمه ووالدته وع بام في انار رت في السادة الاصنامية وعادات امه وشتان أ 
يبن نسب سيدنا موسی وبين نسب ممد 
طابیل | كان في ا لحقل ان قابين قام على هابيل اخیه وقتله" وفی الترحجمة السامرية 
والسبعينية لفظة تعال” مخرج الى الحقل واوردکلاماً مضعار باً عن وجودها في بمض التراجم 
ا وکل قاين هابيل اخاہ م رس م التی : تی عن 
00 لانه ذكر في ال بات الساشة ان قابين اغتاظ 7 9 سيب 5 
الله عن اخيه هابیل وسخطه عليه ثم قال انه كلمه' واقتصر على ذلك لەَوۃ 
الدلالة على الحذوف واكتنى بدلالة الال وتركت النفس تجول في الاشياء 
ااکتی با ال من دکرھا مل الذف دليلاً على ضيق المقام عن وصف 


"۱) 

ما حصل من مراوغة قابين وحمّده على اخيه واحتباله عليه وترکت النفوس تقدر 
ما شاءتہ ولا تبلغ مع ذلك كنه ما ہنالك فالعبارة تفيد ان يكون احتال عليه 
وأخذه” الى ال وتحدث مع كلاماً لاغتياله فيحتمل ان یکون قال له انه لم 
تقشم في هذه الدنيا الارزاق حسب استحقاق الاعمال الصالة وان الله خلق 
نیا وتركها فلا ثواب ولا عقاب ولاحساب ولا عتاب ولا توجد آخرة يغاب 
فیہا البر و یعاقب الفاجر ولا قاض عادل يفصل بین الق والباطل وثرى ا حاباۃ 
في الدنيا ولاي سبب حظيت ذیحتك بالقبول ول حظ ذبتی بارضا وحتمل 
أن يكون هابيل رد عليه الا ان الول سبحانه وتمالی خلق العام ويدبره حکنته 
و بوجد ديان واخرة وديئونة یثابِ فيها احسن و یاقب السي» بلا عاباة وسيب 
رضا المولى على ذیتی هو خلوص طو بي فاحتد الجدال والخصام بينهما فأ كان 
من قابين الا ان قام على اخيه وضر به بحجر في جبته فهتله فبماء العبارة العبرية 
على حالها احسن عراحل شاسمة من ايضاحات التراجم فیتضح من هذا انہا 
من جوامع الكلم وان ان قوله تعالی وحدث اذكانا في ال تدل على ان 
قاين طلب من أخيه التوجه الى الحقل فالايجاز بالمذف في التوراة هو في أعلى 
طبقات الفصاحه فترك الذكر أفصح من الذكر والصمت عن الافادة أزيد للافادة 
وتجدك أنطق مایکون اذالم تنطق وأتم ماتكون مییتاً اذالم تبین وهذا بخلاف 
المذف في الترآن انه بخل ,ا معنى وسبب ان هكلام مقطع مقنضب غير مسجم 

ولنضرب لك مثالا بوضح ذلك فقول 
المقدرات ا حذوفة ) ورد في سورة القصص ۲۸ : 45 و45 وما كنت يجانب الغر بي اذ 
الق في القرآن | قضنا الى موسی الامر وماكنت من الشاهدين ولکنا أ نشأنا قروناً 


2 0 
| فتطاول عابم العمر وتقدير الكلام ( ولكنا نا مد عهد الوجي الى موسی الى عهدله 
| قرون کنر فتطاول على آخرهم وهو القرن الذي انت فيم العمر أي امد انقطاع الوحي 
| فاندرست العلوم فوجب ارسالك الیہم فارسلناك وعرفناك العم بقصص الانياء وقصة موسی 
قال ابن الاس فی المثل السار وٹوف اذا حملة مفيدة وهي لة مطولة دل السبب فیہا 
على الب على عادة اختصارات الق ران انتهی کلامه ولا شك ان هذا هو الايجاز ال 
فان عبارۃ القر آن في غایة الاہہام لا عكر ان فك طلاے ہا الا بعل التتجيم ومن ذلك قوله في 
عدد 45 من هذه السورة وما کنت مجان الطور اذ نادینا ولکن رحمة من ربك لتنذر 
قوماً ما اتاهم من نذیر من قباك لعلهم تذکرون قال این ن الائبر فان فی هذا الكلام محذوفاً 
لولاء' لا فرم لانها قال وما کنت يجاني الطور اذ نادينا ولكن رحمة من ربك وهذا لابد 
له من حذوف حق بستفم نظم الکلام و شدبره ولكن عرفناك ذلك ا الك رمة 
من ربك اح فانت ری ان عارات القران في غاية الابهام ولو لا مثل هذه التقديرات ما 
فہم شيء مها ومن ذلك قوله في سو رة بوسف ۱۲ : ٤۷‏ قال تزرعون سبع سنین دابا مم 
قال في عدد 4٩‏ و ۵۰ ثم يأني من بعد ذلاث عام فه یغاث الاس وفه سصرون وقال الملك 
اتوي به قد حذف من هذا الکلام حمية مفضدة هدیرها ( فرجع الرسول الهم فاخبرهم 
عقالة توسف فمحبوا ها او فصدقوه علیها وقال اسوني به ) وفي عدد ۹۹ و ۱۰۰ من‌هده 
السورة قوله قال سوف استغفر لكم ری انه هو الغفور الرحيم فلما دخاوا على یوسف 
آوی اليه آبویه وقال ادخاوا مصران شاء الله آمنین لف من هذا الكلام حملة مفيدة 
تقديرها 3 انهم مجهزوا وساروا ا ی مصر فلما دخلوا على بوسف ) ومن ذلك قوله في 
سورة القصص ۲۸ : ۱۱ و ۱۲ وحرمنا عليه المراضع من قبل فقالت هل أدلكم على 
اهل بيت يكفلونه لکم وهم له اسحون فرددناہ ا ی امه کي تقر عینہا فی هذا حذوف وهو 
جواب الاستفهام لانها لما قالت هل ادلکم على اهل بدت یکفاونه لكم احتاج الى جواب 
لینتظم عا بعده من رده ای امه والُواب ( فقالوا : نم فدلتهم على | مرأة في, ٠‏ بها وهي امه" 
وم يعلموا بمكانها فأرضمته ) ومن ذلك قوله ۸7ر : 14 ل ۱۵ وما ينظر 
هؤلاًء الاصحة واحدة ما طا من فواق وقاوا ربتا عجل لا قطنا قل يوم ا ساب ۰ 
اصی على ما بقواون واذکر عبد داود ذا الايد انه أواب فہذا الکلام اذا تأمله التأمل لم 
يجده متصل المنی وم یتينلجيء ذکر داود رادقا لقوله اصبر على ما يقولون واذا اراد ان 


در ههنا حذوفاً وصل به المعنى عسر عليه ولو اخذنا في سرد امثال هذه العبارات المبيمة 
ےت ہج سس سس سس سر 


(1۳) 


الق لا تظهر معناها الا بالتقديرات الکثره ملا نا علدا والرجل کان بلتقط حملا من اهل 
الكتاب فأنت أقواله ناقصة کان القدس ميزه عن هذا 


« فی الرد على شاهده الثالث لغاية حامس عشر » 
الطوفان ) قال الشاهد الثالت ورد في تك ۷ : ۱۷ قوله تعالی وكان الطوفان ار بعين يوماً | 
۰ یوما )على الارض وفي التزججة السبعينية ار ہمین یوما وليلة وان هورن قال لأزد لفظة | 
للة على الاصل ۱ 
قلنا الراد ہالیوم في قوله تمالى ا وا هو سان والدليل عل ذلك | 
ڈو له تما ی في آیة ۲ وکان الطر کی الا رش ۰ یوما مأ وأر بمین ليلة ثم اكت فی 
11 ۷۷ بأن قال ار مین ون و صرف النظر عن هيده ار ينة الملأخوذة من ۱ 
الکلام السابق فالیوم الصطاح عليه ان الناس هو ۲ ساعة وورد ف اران ۱ 
في سورة البقرة ۲ : ٠۸‏ واذ واعدنا موسى أر بعين ليلة وورد في سورة الاعراف | 
۷ وواعدنا موسی ثلائن لیل وأتممناها بمشر فتممیقات ر به اربمينليلةفبلكان | 
موسی عند الله سبحانه وتعالى في الليالي فط وكان في النهار مع بي اسرایٔل | 
حاشا وكلا فلوكان کذلك لا ایخذوا العجل فانہم 59 لغيابه عنهم وعليه فالمراد | 
بالليلة 4؟ ساعة وما احسن عبارة التوراة فو رد في ( خر ۳۵ : 78 ) وکان عند 
الرب أربعين نهارا واربعين ليلة ا 
راو وسرية ابی | قال الشاهد الرابع ورد في ( تك ۲۲:۳۵) وحدث اذ کان اسرائيل 
ساکناً في تلك الارض ان رأو بين ذحب واضشطجع مع بابة سرية أبيه وسمع اسرامل‌فقال | 
جامعو تفسير هنري وسكوت اليهود يسلمون ان شيا سقط من هذه الا ية والترحمة اليونانية | 
پا هكذا ( وكان قبيحاً في نظره ) 


س سوچ يجيي 


( ۱۶ 
۳ ان قوله تعالى و ۳۹۹ راع عي من الک 5 وامع فتعني عن حشو 
| المترجمين فالہا تدل دلالة عملیه على ان ا سراسا ل استه‌یح هدا العمل الذميم ا 
واستفظع هدا الا الوخيم وقال باللفضيحة من هده الاعال ا ER‏ 
هذه العيارة سل الادب واستقیاح افسق فتديز | مکل من ۶ الف.ظ وغزق ٭ن 
وار الفيظ سبب ما حصل عن اتتاك اطرمة فاذا قال المترح نم فتبح في عينه 
حشو وحصیل حاصل والاصل ق المبري باق على حاله 1 لعل احذوف 
وزادة بدلالة الا زام 
الصواع المسروقة ١‏ قال الشاهد الام س ان الفسر هارسلي قال في تفسيره نك 44 : ه 
ياد فی أول هذه الا 3 23 سرقم س اعی 
و ام في هذه الا وني الا ية التی قلہا رأى ان انی عبر عن 

فة الطاس بالكنابة اللطفة والتمريع الشديد شوله اذا جازیم شرا اومان | 
832 هدا هو الذي شرب سیدي فيه ۳ نی ما صنعم ني ان أختم | 
للطاس وکان مشورا ]الم باشارة حسية کا تل دن ٠‏ امه هذا) هو أعظم 
من السرقة لان سيدي آنانک وأنقدّم من أنياب ابلوع وأتم جازيهوه شرا 
بر عن اير فّالوا کا في اه ۸ فكيف تترق ٭من بات تیدا ف أو ذهباً 

فمبارة الاصل می في و طبقات الفصاحة ومن زاد علیہا شا مسخھا 
التفسير | الكلام ما 52001 فى رن ردیل ال وه 
الى ثلاثة أوجه الاول ان باي على طر یق الاستفهام فتذکر ا حاة الاولی دون الثانية كقوله 


في سورة الزمر ۳۹ : ٣‏ أفن شرح الله صدره للاسلام فهو على نور من ريه فویل للقاسیة 
قلوبهم من ذکر الله التقد. رآفن شرح اق صدرہ " للاسلام كن اقسی قله فا حذوف هنا 


اقسى قله ويدل على ا حذوف قوله للقاسية قاوبهم والثاني ان برد على حد اني والاثہات 
والثااث ان برد على عيرهذين الوجهين 1 التوراة الشریفة ليست من هذه الاقسام لان 

ذات استفهام خدءة یوسف يدل على السرقة بطریقة ظاهرة ولذا اجام اخوة وسف 
بأنهم | يسرقوا فاذا انکر العترض عدم وجو د کلام في استفهام الخدمة عن سرقة الطاس 
فیکون من باب الاضار هذا | 
اذهبوا ہمظامی | قال الشاهد السادس ورد في تك ٠٥‏ : ۲۵ فاذهبوا بعظامي من هنا | 
قال وقي بعض التراجم اذهبوا بعظاعي من ہہنا معكم ۱ 
کل حال اذا لم تدکر لفظة میک فہذہ العبارات تدل على مدني الصاحبة قال نی 
الزء الاول من تاج العر وس صحيفة ۲۷۲ في مادة ذهب ان التدیه بالباء تلزم 


پوسف ۱۲: ٩۳‏ آذهبوا قميعي هذا وهذه العبارة :دل على الصاحبة وهي 
وہ یر 2 فاذا زاد ۳ 7 ول رآ ۱ 
سس قال كنت زيل ی ارش غرسة وورد في عض زاجم بعد هذه الا ی 
واسم الا خر العازر لانه" قال اله ابي كان ن عولي واشذلي نت نت 
المترض كلا مكلارك 

واميمَة هي ا نكلارك قال ان هذه العيارة لا وعدا امن انخ | ۱ 
العبرية سوا کانت مطبوعة او خط الد بد ولا نی ان هذه الا موجووة ہلصہا ۱ 
في( خرم۱ ٤:‏ ) ول تذ کر في ( خر ۲۲:۷) لان موسی لم يكن قد خلف 
هذا الابن فلذا اقتصر نی ( خر۲ : ۲۲) ) على ذکرجرشوم اما فی ص ۱۸ ٣و‏ 
فذ یکلا من اشه جرشوم والعازر ۱ 
أحت موسى ] قال الشاهد اشامن ورد في ( خر ٠ : ٩‏ ) فولدت 6 هرون وهوسی 


99 
والترجم في الترحمة السامرية واليونانية زاد قوله ومریم اختهما 
قلنا ان الاصل العبري هو المعول عليه وقد اقتصرالنی نی هذا ا موضع عل 
ذکر موسى وهرون لان غايتهة ذكر رؤساء بیوت أبائهم لانه قال في اة ١4‏ 
هؤلاء رؤساء دوت ابام و مد ان ذکرم قال في ايه Yo‏ هؤلاء 3 رؤساء أباء 
اللاوبين بحسب عشارم فم يذكر مریم اختہما لات الرؤساء والانة مم من 
الرجال لا النساء وني ذات هذا السفر اوضح في جلة محال ان مریم هي اخت 
هرون وموسی فالوحي الالمي وضع كل ثيء نی عله 
حتاف ني | اس ل[ قال الشاهد التاسع ورد في سفر العدد٠ ٠‏ :هو" واذا ضر بّم هتافاً 
ثانية ترحل ات النازلة الى الشمرق واذا ضر بتم حتافاً ثانية ترحل ا حلات النازلة الى 
الحنوب هتاف یضر بون ارحلاتہم قال آدم کلار ك لٹ“ ۱ یذ کر اذا نفیخوا الله ترحل 
ا حلات الغربية واذا نفخوا رابعة ترفع ا حیام اشمالية ولکنہا ذكرت فی الترحمة الیونانیة 
قلنا ان عبارة الوحي الالحي منزهة عن ألتكرار المل والاجاز المخل فانه" 
بعد ان ذکر اني رحلاتہم الى الشرق والى ال نوب قال عبارة تفني عن التكرار 
وهي قوله تما ی ( هتافا بضر بون لرحلاتهم ) فاستغنى بہذہ العبارة عن قوله واذا 
ضر بتم متا ثالئة ترتحل ا حلات النازلة الى الفرب واذا ضر تم حتاف راسة أ" 
ترتحل الحلات النازلة الى الشمال وهي امور بديهية لا حتاج الى نظر وفكر 
0 قال الشاهد الماشر ورد في سفر القضاة ٩۲۳۳ ٦‏ و ۱۶ فقال ها اذا ضفرت 
سبع خصل راسي 8 السدی ۰ فكتتها بالوند فهنا جواب الشرط حذوف 
وهو وت اضف واصير كواحد هن الناس 
قلنا ان جواب الشرط حذوف لدلالة ما قله عليه فذکر جواب الشرط 
في اية ۷ ونصہا فقال لها شمشون اذا اوثقوني بسبعة اوتارطرية | نجف 
اضعف واصی رکواحد من الناس وكذلك ذکر جواب الشرط في آية ١٠ونصما‏ 


)۷ء 
اذا اوثقوني حبال جديدة لم تستعمل اضعف واصير کواحد من الناس وفي 
الرة الثالثة قال اذا ضفرت سبع خصل رأسي مع السدى ول یذ کر جواب 
الشرط لدلالة ما قبل“ عليه مرتين والکلام هنا على كيفية زوال قوته 
حذف جواب .7 جواب الشرط في القران بدون دلالة الکلام عليه كقوله في 
الشرط في القرآن:/ سورة ( البقرة ۲ : ۲۲۷ ) وان عزموا الطلاق فان الله سميع 
في سورة الفتح ۲۵:2۸ ولولا رجال مؤمئون ونساء مومنات ‏ تعاموهم ان تعاؤہم وجواب 
ااشرط حذوف والتقدیر لسلطكم على اهل مک وورد فی سورة الكوف ۱۸ : ۱۰۹ ولو 
جتتاثله مدداً التقدير للفد وورد فی سورة الانفال ۸ : ۳۹ وان یمودوا فقد مضت سنة 
الاولين ےواب الشرط على ا لحقیقة هو فلیحذروا أن يصببهممثل ما اصاب الاولین والقرا ن 
مشحون هن ذلك کا نبه عليه علماء السلمین فاذا ترجم مترجم حملة وذکر جوابها فېل 
| قال ان الاصل ناتص ومحرف 
آیات من | قال الشاهد ا لحادي عدمر ذهب ادمكلارك الى انه سقطت من الترحمة اليوثانية | 
سق يمنا الآ ية الثالثة من محمیا ص ۱۲ الا افظة شكنيا والآية ٤‏ و ۵ ود و4 و۳۲۷ 
و ۳۸ و ۳۹ و4۰ و ١١‏ والترجم في العربية اسقط من آية ۱- ۲٩‏ و۲۹ 
قانا ان هذه الا بات موجودة نی الاصل المبري الذي يجب ان بمول 
a ۰‏ نم ۰ 7 

عليه و.رجم اليه فاعتراضه ساقط من اصله وتان ان هده الا بات هي اسماء 
الذين أتوا من السي, وقد ذکرت نی مواضع اخری من کناب الله فذ كرت 
في سفر عزرا وفي سفر الايام وغيره فاذا اسقطبا مترجم من محل فلا يستطيع 
ان بسقطہا من محل آخر حتی وان كانث من الاعلام ولیست من الكلام الذي 
اعم 

٩۱۶ : ۷ 5‏ ] قال الشاهد الثاني عشر ورد في ابوب ۷۷/۰٢‏ ثم مات ايوب شیخاً 
| وشبعان الايام وهو ختام النسخة العبرية ولکن زيد في الترحمة اليونانية بعد هذه الخائمة 
الذين پم الرب 


قوله وسسعث اة 


"(۳ 


05 (1۸2 o 
قلنا ان هذه العبارة هي غير موجودة في الاصل العبري واا انی بها‎ 
ااترجم من ذات سفر ابوب في ( ص ۲۵:۱۹ - ۲۷ ) كلم ابوب على انه‎ ۱ 
سيبعث ثانية وقال هورن ذکر في الترجة اليونانية بعد هذه العيارة عبارة اخری‎ 
موجزة بیان نسب آیوب خواها ان آیوب هو ہو باب ملك الا دومپین‌ومتتضی‎ ۱ 
2 كت یکون معاصرا لسیدنا نوس واعنمد فلت (کالت) و( هاردر)‎ 
هي انه موضوع لا متد به ولا سول عليه لمدم تفه ف النسخ المبر به ومع‎ | 
انه حتمل ان هذا النسب دون قبل الميلاد الا انه على کل حال حديث عهد‎ | 
لا جوزان شند برھااً ودلیلا على حادثه قدعه دا سيا انه مني على الظن‎ | 
والتخمين لوجود مشامة قليلة بين لفظة ابوب ویو ہاب واذا نظرنا الى البراهين‎ | 
والادلة التي اوردناها على ان ايوب کان قبل عصر موی الني باعصر مديدة‎ | 
أ كد نا أن هذا النسب موطوع لا مجوز الالتقات اليه بل ان الا دلة الداخلية‎ ۱ 
التي تؤخد من هذه القصيدة الغراء الدالة على رتبة ابوب ومنزلته تدل على ان‎ 
هذا النسب موضوع لا يلتفت اليه هذه هي ترجة عبارة هو رن التي مسخها‎ | 
المترض ذانت بتراء وہتضح من هده اتات أن اهل الکتاب في غایة‎ ۱ 
الحرص على حف ظکتابہم بحيث لا يجسر مترجم ان بزيدکلة أو حرفا الا‎ | 

۱ 5 جوه کا مخرج القذى من العين کان ار محقیقات اهل الكتاب فی ۱ 
| الانساب هي جديرة بالملاء المدققين وهذا بخلاف السلمین فانہم مخبطون في 
| الا ساپ وغيرها خبط عشواء ولنورد مثالا لذلك 


| لد اد سید امن‎ RF 


)۹ء ۱ 

كان يقال لهأ خطيب الانبباء وبعث رسولا الى امتین مدیں واصحاب الابكة وكان كثير 
الصلوة وعمي في آخر عمره. واختار ججاعة أن مدين وااب الأبكة امة واحدة وفيالحديث 
ما بمث الله نيا مرتين الا شصاً مرة الى روم ومرة الى احاب 
الا یک فأخذهم ألله بعذاب يوم الظلة وقوطم ذو الکفل هو ابن ابوب وقل هو ايلياس 
وقیل هو بوشع بن ون وقیسل هو ني ومن خلطبم ما ورد في الترمذي من حديث ابن 
عباس أن الود قالوا محمد اخبرنا عن‌الرعد فقال »لك من اللائكة موكل بالسحاب واخرج 
ابن حاتم عن عكرمة قال الرعد ملك يسبح حمده والبرق فقد اخرج ابن ابي حاتم عن 
عن محمد بن مسلم قال بلغنا ان البرق ملك له اربعة وجوه وجه انسان ووجه ور ووجه 
نسر ووحه اسد فاذا تع بذنسه فذلك البر قی وغبر ذلك من الحرافات التي لا حمی والعحب 
من تصدیق علمامهم EL‏ 
رومية ۳ : ۱۳ - ۱۸ ] قال الشاهد الثالث عشر ورد بعد مز ۳:۱۵ في الترحمة اللاتينية 
والتزجمة الحدشية والعر بية ونسخة الفاتيكان اليونانية ألست ال يات الواردة في رسالة بولس 
الرسول الى ( رو ۳ : ۱۳- 18 ) حنجرتهم قبر مفتوح بألستتهم قد مکروا سم الاصلال 
بحت شفاہہم وهم ملو لمنة ومرارة ارجلهم سريعة الى سفك الدم في طرقهم اغتصاب 
وسحق وطریق السلام 2 بعرفوہ 7 لیس خوف ألله قدام عيونهم 

قلنا ان الست ابات هذه م هي مذكورة في نی الكتاب E‏ 


والح الذي لامراء فيه انها في رسالة بولس الرسول الى اهل رومية ۱۸-۱۳:٣‏ 
دو شر سی میں باو آش ۷:۵4 وم ومز۳: ۱ 

أ ٤.‏ : © ] قال الشاهد الرابع عشر ورد في آش ٠٤‏ : ۵ فیعلن مد الرب وبرامٴ 
كل بشر معاً لان فم الرب تكلم قال فنی الترحمة اليونانية زيدت لفظة خلاص هكذا فیعان 
محد الرب وبری کل شر مما خلاص اهنا لان ذ فم الرب تكلم فقال آد مكلارك بعدم وحود 


كلة خلاص اهنا في الاصل المبري مطلقاً مع ان لوقا البشير استشهد بها فی ٩:۳‏ ن 
الترحمة البونانية 


(۲۰ ( 

قلنا انلوقا البشیر لم ِستشہد بها من آش۰؛ : ه بل منمزهه :۲ ونس 
الاية اعلن الرب خلاصه لمیون الا کشف بره ومن آش ۰۲ : ۱۰ ونصہا 
فتری کل اطراف الارض خلاص المنا فأخطأ من ذهب الى أن لوقا البشبر 
استشہدہہا مر اش ۰: : ه وا مه هي انہا مقتبسة من مز۹۸ :۲ و اش 
۲ : ۱۰ کا تفید عبارة هري وسکوت التي مسخها المتروض وعبارة كلارك 
تفید ان لفظة (خلاص ا نا ) لا وجود لما نی الاصل المبري تی ( اش 4۰ :4) 
وهذا لا بناني وجودها نی محال آحری 
اش ۹6 : ۵ ] قال الشاهد الخامس عشر قال آدم کلارك با ان معنى آية اش 4 : ه 
غير ظاهر فلا بد ان یکون حصل فیہا محریف من قل الناسخ 

قلنا ان معنی هذه الا یہ هو ظاهر لا حتاج الى اعمال فکر ونظر ونصہا 
ها انت سخطت اذأخطأنا ٠‏ هي الى الابد فتخلض يعنى رجتك الى الابد 
فنخلص وبا ان الكتاب القدس یفسر بعضه بمضاً فقول ورد في مز ۱۰۳: ۱۷ 
اما رڃة ارب فا الدهر والابد على خائفیه اسل ہل ورد في ذات اشمیا ۵4 : ۷ 
وم لیظة تركتك ورام عظيمة سأجعك بفیضان النضب حجبت وجهي 
عنك لظة وباحسان ابدي ارحملك قال وليك الرب وما يؤيد ذلك ما وردني 
مز .م : ه ومز ۱۰۳ : ٩‏ على ان هذه العبارة هي كةوله اذا بلغت التراتي اي 
الروح وقوله حتی توارت بالمجاب أي الشمس مع انه م بذکر في الكلام 
الساق الروح ولا اللفس 


٠‏ فاذا کان عدم ظهور عبارة ندل على حر یفہا فالقرا ن یکون حرف محر يفا كييراً ولاسما 
از" اینقسم ا لی حکم ومتشابه والتشاه عندهم هو الذي لا یع تأويله” الا الله ومن المتشابه 
فواغ السور مثل ( الم ) و( حم ) و( ن ) الى آخره قال القاضي ابو بكر بن العربي في 


(۳۱٩‏ لت 


فوا ند رحلته ومن الباطل عم احروف القطعة في اوائل السور وقد محصل لي فا عشرون 
توا وازيد ولا اعرف احداً کم عایہا بعلم ولایصل الى فوم والقران مشحون بالالفاظ 
الغر سة قال ابوعبيد في الفضائل عن ابرهيم النيمي ان ابا بكر الصدیق سكل عن فوله 
وک ة واباً فقال اي سماء تظاني أواي ارض تقاني ان انا قلت في کتاب الله ما لا اعام 
وأخرج عن انى ان عمر بن الطاب قرأ على ابر وفاکھة واا فقال هذه الفا كهة قد 
عر فناها لام ری می فتال ان هذا و الکلف يا مر وقال أبن عباس 
لا اعرف غسلين بای وأواه ٴٗ والرقم فعلى هذا یکون النساخ حرفوا الة ا لان فيو 
الغريب والوحشي وال مہم والمتشابه اما كتاب اللہ فهو منزه عن ذلك 


وج الفصل الثالث م 
« في الرد على باقي اعتراضاته » 
لو ۲۱ : ۳۳ و 84 4 قال العترض الشاهد السادس عشر ان هورن قال بسقوط آیة بان 
هاتين الآ یتین في لو ۲۱ : ٣٣‏ و ۳٤‏ والواجب اخذها من مت ۲6 م 5 من مر 
۳ ۳۲۷ حتی تكون اقوال الرسل متوافقة ونص هذه الا ة واما ذلك اليوم وتلك الساعة 
فلا یل بپما احد ولا ملا لۃ السموات الا اي وحده 
قلنا لا نسم بانه بلزم مطابقة اقوال الرسل لبعضبا 55 في الکلیات 
واطزمات من کل وجه فان کل ني يدون اقوال الوحي الا ي بالكيفية انی همه 
بها الروح القدس وعلیه لابد ان مختلف طرق تعبيرم بل ان اختلاف طرق 
ترم من اقوى الادلة على صدق افو الهم وعدم واطئم 
ولکن ماذا نقول في القرآن وکانب" شخص واحد حسب قوطم وبورد القصة الواحدة 
تارة بالزيادة واخری بالنقضان فپذه قصة آدم وسقوطه ذکرت في سورة البقرة ۲ : ۲۸ 
- ۳۵ بغير الكيفية التي ذکرت بها في سورة الاعراف ۷ : ۰ -- ۲۵ وبغبر الكفة 
التي ذکرت بها في سورة طه ۲۰ : ۱۱6 -- ۱۲۰ و بوجد اختلاف جسیم محیث يخال 
انه سقط من کل هذه القصص عبارات مطولة جد ! 


سس سس سس ہس ےس س ہے 


ESE ۱‏ 
الروح ] قال الشاهد السابع عشر ورد في اع ۱٩‏ : ۷ ان الرسل حاولوا أن يذهيوا الى 
| بثينية فلم يدعهم الروح فذحب بسضهم الى ان الراد بذاك روح المح 
قلنا من تأمل فی العبارة لا یری ادنى باعث الى التقدير فانه ذ كر في آبة 
٦ان‏ الروح القّدس منم الرسل من الوعظ وني ابة ۷ قال انهم حاولوا التوجه 
الى بشينية فل يدعم الروح فالالف واللام في الروح هي للمہد الذکري والذکور 
قبل هده السارة بٹیء قلیل ھو الروح القدس 
امحل متی ] قال الشاهد الثامن عشر ان الا یل الذي بنسب الى متی وهواول الاناجیل 
واقدمها لیس من تصليفه لان القدماء ذهیوا الى انه كان في الاسان العبر ي والامحیسل 
الوجود الآن ترجته ثم اورد اقوالا ساقعلة تفيد انه كان بالعبر ي 


قلئا اشتهرالمءترض تر بف الكلم عن مواضعه لطمس انوار الق ولنلخلص 
اقوال الملاء الین حرف کلامم فنقول قل هورن ابد العلياء الاعلام بالادلة 
والبراهين القطعیة ات انیل متی نزل باللغة الیونانیة ثم ذكر اسماء أوللك 
الافاضل فقال انهم (اراسوس ) و( باريوس ) و(کالفن) و( لاكارك ) 
و( فابرسیوس ) و( بغیفر) والعلامة ( لابتفوت ) و( بوسوير) و( باسناج ) 
و( نستين) و (رومبوس ) والعلامة (هواتي) و (أدلان) و(هاج) و( فرش ) 
و(ھوفان) و(مولدنہاور) و( فیزار) و(ہارلس ) و (جواص) والعلياء ( بورتن ) 
و(لاردٹر)و (هاي) و( هالس ) والاستاذ (هيولت) وغیرہم ومم‌ذاك فذهب 
( بیلارمین) و( جر وتيوس ) و(کاسو بون ) والاسةفان (والتون ) و( توملین) 
والافاضل (کاف) و( هاموند ) وهيل وهارود واون وکامبل وکلارك وسمعون 
وتیلەونت وبر یدوس و( دي بن ) وکالت وميكاباس وستور و البروجر وس ا ی ' 
رأي بابیاس الذي رواه عنه ايريئيوس واورجیٹوس وکیرلس وابیفانیوس 


(YT) ۱‏ 
وفنثذر بين الامة العبرية وهی کناية عن اللفة الارامية الفرية اوالاشورية 
الکامية يعني الاغة العبرية ات جة بالفاظ أجنبية وذهب بعضهم الى رأي ثالث 
وهو ان انجیل متى 'زل باليوثانية والعبرية معأ وأيد هذا الرأي الملامة تاونسن 

وغيره من العلياء التأخر بن ود كر ادلة کل فرق 

انيل مو ۲ استدل الذين ذهبوا الى ان انجیل متی نزل باللنة الیونانیة اباي 

إليوانية | اولا" ان اللغة اليونانيةكانت اللغة المتداولة في عصر سيدنا يسوع 
السیح ورسله الکرام وبا أن غابة الولی من الوحي الالحى هي افادة الورى 
س ان کن خطابہم باللغه التي یفہەو نہا فإذا مز ل اجیل متى باللنه البوناسة 
وثانياً ان متى الرسول هذاکان عشارا أي کان موظفاً في المسكومة ولا عکنه 
اقیام باداء هذه الوظيفة مالم يكن متضلما من الفة البونائیة وبناء على ذلك 
امه الله على تدوین ا جیلہ باللغة البوناسه وثالثا ان جمیم ارسل الكرام دونوا 
آناجیلیم ورسائلبم باللنة الیوانیة لافادة السیحیین سواء کنوا ن الود اومن 
الام في انحاء الدنيا لهذا البشير متی هذا الذو وا هذا النحو ہا ام الروح 
القدس ثالث مما يؤيد نزول انجيل متى باللغة اليونانية موافقة عباراته لاغاب 
عبارات الرسل فلو كاننزل باللغة العبرية ما وجدت هذه المطابقة نخيش ثبت 
المطلوب وهو ان انجيل متى 'زل باالمة اليونائية لانہا كانت اللئة المتداولة بين 
الناس وقتئد ولان فی کان موظفا ف المكومة ومتضاما من هذه اللغة ولان 
جیع الرسل کرام دؤنوا الكتب الالحية بهذه اللة ولوافقة عبارته لعبارات 
الاناجیل الاخری 


۲٤) 
اما الفریق الذي ذهب الى ان ا جیل متي 'زل بالاغة العبرية فاستند على‎ 
شهادة باباس ( وكارت اسعف ھیارابولیس في سنه ۱۱5 بعد السیح اویل‎ 
شهادة آپریلیوس في سنة ۱۷۸ م وشم ادة اور ییوس سنة ۰م واقتفی‎ 
ار کر يوستو وجير وم وغيرهها من الاثمة الاؤلين ولکن أ اقام البرهان والدليل‎ 
وستین ) على ان شہادۃ آولك الا فاضل ليست مبنية على الیقین وانها‎ ( 
لا خرج على المدس والتخمین فانہم قالوا با ان متی تب انجيلة الى بني‎ 
سل في الیہودیة فيكون بالنتيجة دونه بلاغة العبرية فشهادتهم مبنية على‎ 
الظن ولنورد شہادتہم فنقول‎ 


)١(‏ قال ( بوز ییوس ) المؤرخ الشهير ان ,اباس قال ان الیشبر هت دون أقواله الافية 
باللغه العبر بة وکل فسرها قدر استطاعته 

(۲) روى هذا اازرخ ایضأً ان ابرینیوس شم الا ايض بين العبراننین بلفتہم 

(۳) روی بوزيدوس انا ان ( اور محینیوس ) قال ہاەنی بااسند التصل عن الار بعة 
الاناجل القبولة عند كنسة الله بحت السماء بلا خلافی ود نزاع ان الامحیل الاول نزل 
على مق الذي‌کان عشارا * صار بعد ذلاك رسول پسوعااسیح الذي اذاعه لافادة ا اؤمنین 
في الہودیة وهو مکتوب باحرف عير ية 

غبر ان المنبتين لز وله باليونانية احتیحوا قائاينان شهادة بابياس الذي‌کان ضيف‌اراي 

هي‌غيرنقة فانها ٭بھمة وغير قطعية فان" ير ˆ الا یل المبر بي ذانہ ویؤخذ من روطیتہ انها : 
یکن المتصود أن یکون الانجيل الذي دونه با عبر ية متداولا ˆ بین کل الئاس قاطة به اذ لم بسر 
لكل انسان ان يترجمه وم معناہٴ وان الامحیل الذي نزل بالاغة الوننية کان متداولاً قل 
عصره کا يستدل من استشهاد الاعة الكرام والاباء العظام الذين كانوا معاصرين لاحوار بين 
باللغة اليونانية وهؤلاء كانوا قبل یاس وکانت مؤلفاتہم بالاغة اپ فكانوا بوردون نص 
الا بات التي ب-نشهدون بها من امحیل مق بالاغة الیونانےة ( ثانياً ) اذا ترجت عبارة 
واو المذ كورة بالدقة والضبط كان معناها ان البشير متی نشمر زيادة على الله الذي 


نزل بللغة البونانة ال بالاغة العبر ية ایضاً لافادة العبرانبين او الذين یس من الہودیة 


(To) 


وكانوا لا یعرفون غير لغتهم الاصلیة التي ولدوا فيها ورجح العلامة ( هالس ) هذا الرأي 
ور ماکان هذا معا تسمیته بامحیل الناصر بان وانجیل‌الابسونین والامجیل حسب العبرا نبان 
کیا سا اورجینیوس وابسفانیوس وجبر وم 
) 5 ) لا روی اور نيوس انه یوجد اجل عبر ي دوه" متی لافادة الذين اهتدوا 
الى الديانة السیحیة من اليهود لم بتکر تزول هذا الا جیل باليوناسة بل کان مسلماً بوجوده 
لافادة جيم المسيحبين الذين هم كنيسة اللہ حت السیاء محیث لوكان نزول هذا الانحیل 
بالعبریة لا امكنان يفي دكنيسة الله يحت ادماء لاناللفة اليونانيةهي التيكانت منتشرة في ناه 
الدنيا في ذلك الوقت مخلاف المبرية وقد اشار هذا الفاضل في رسالته التي ألفها عن الصلوة 
بان ال متی زل باللغة اليونانية ايضاً 
وا من طالع ایل مق لا یشم منهرائحة الترحمة بل بالعکس بری‌انه" اصل ولوكان 
نزو بالعبر ية لا احتاج الى تفسير الاسماء العيرية ( انظر مت ۱ : ۳۲۳ و 41 ) 
۳7 الاستشهادات التي آوردها من المہد القديم هي من الترجة اليونانية وايراً ان 
جيع تراجم انیل متی سواء كانت ال مة اللاتينية أو السريانية أو القبطة آوالارمة أو 
تر من الترجة اليوانية تج م كل ما تقدم ان اليل مق زل باليونانية 
اما اراي الثالث فبو ان ایل و باللغة لیوناٍ اة ہے سی 


والا۔ت فکلذر پر وغیرم من این التأخرین وذهب 50 الى أنه 
لما عزم البشير متی على الرحيل لتبشير الاثم بالانجيل ترك لكنيسة اورشليم 
نسخةمن تعالیم ربنا يسوعالمسيح ومعجزاتہ باللغة العبرية وانه دون ا جیلہ باللغة 
اليونانية ایا بعد ان رحل المواريون من أو رشليم وتشتنوا في انحاء الدنيا لاذاعة 
سے می رو ید ذلك قول الورخ ( بوزنبیوس) سم فی 

متى المبراسین وعزم عل الارحال من أورشليم سلمہم ال لم ير هذا 
الانجيل مقامہ وما بيد هذاالرأي هو ان مض المؤلمين لفو اكتبهم تن فألف 


ری( 


۱ 57 
یوسیفوس تاریخہ عن حرب الیہود بلانة المبرية والاغة اليونانية و کذلك دونت 
الكنسة الاتجلمكانة التسمة وثلاثين مادة من قانونہا باللغة اللاتشة والاغة 
الانکایز ية وقس على ذلك اغاب الکنائس الثم قية فانبا تکنس صلوانها وطلياتها 
بلغتين لتعميم الفائدة وع ان البشير م ی کان و اللغة الیوناےة والعبر به 
وکان مدي ای المسيحية 8۔ونادین والعبرامين دون انج باليونانسة والعبرية 
وه‌ها قابنا الال ری ان اضق متی نزل باللغة اليونانية فہذہ هي التحقيقات 
الصادقة والندقیقات الفائقة التي ضرب المترض عليها صفحاً 
تی ا ]کل المزض الشاهد الناسع عشر ورد في مت ٢‏ : ۳ وأنى وسکن 
في مدينة بقال ها ناصرة لكي یتم ما قبل بالانبياء انه سیدعی ناصرياً فقوله لكي يتم ما ل 
الانیاء انه سیدعی ناصرياً من اغلاط هذا الامحبل ولا بوجد هذا في كتاب من الکتب 
المشمهورة النسوية الى الانیاء وان عاماء کا لمك قلوا ان الود ضبعوا هذه الک قصداً 
اما كسة الديانة السحة وان ( کر یزاستیم ) قال ان الیہود ضيعوا كتباً من غفلتہم ولعدم 
دياتهم ومزقوا بعضاً وأحرقوا البعض الا خر 
قلنا ان الانبياء صرحوا بأن السیح یکون ناصرباً أي محتقراً کا في ( مز 
۲ ۹:۰۹ و١٠‏ واش ۲ و ۵۳ وزك ١١‏ و ۱۳9۱۲ والبشير متي استعمل 
لفظة ناصرياً لإدلالة على اجتماره بل نقول ورد فی أش ۱ ویجرج قضیب 
من جذع يى ویلبت غصن من أصوله فالكامة المترجمة بنصن هي في الاسل 
ناصري واجمع ابيع على ان الراد بالنصن أو بالناصر هو وللیج والماصل ان 
جيم الانییاء توا عنه بأن السیح يكون ناصريا أي وضیعاً حتفرا مرذولا انظر 
کیا :لاو“ و۷ و۸ وه و۱۲ و مز ۲۲ وثانماً ان هکان بضرب الال بالثاصرة 
نی الاحتقار بو ۱ : 4٩‏ و : مه فقتولنا ناصري هر عنزلة فولنا عتتر کرق 


(TV) 

من ارض بابسه لا صو رة ل ولا جال 
اما ادعا وہ بنقل عبار کر زاستهم من ان اليهود ضيه و اكتبهم لماکسة 
ااسیحیین وانہم مزقوا مضبا اة | عضا فو افتراء عض فکنہم | ۳ 
یتعبدون بتلاوتها لغایة الان تشهد امسیح ووضح صفائه وکالاته والامه 
وموته وصلبہ وعمل الفداء المجيب ہل اوضحت بالدقة وقت #سده ومکانہ 
بحيث لو لم يكن الانجیل بینتا لمرفنا -فواء” من التوراة فاو مزقوا شا أوأحرقوه 
لظبر اختلاف بين الا جيل والتوراة مع انه لا بوجد ادلی اختلاف في التعاليم 
الجوهر بة والفرق بین اليوود وبين السیحیین هو ان الیہود لا يزالون منتظر ین 
مجيء السیح آما السیحیون فيعتقدون انه أني وااصل ان منقولات المترض 


وترجانه ہی | كاذب محضة 


والیہود لیسوا كممانالذيامر العمال ان مجمعوا ما عندهم منالمصاحف و يغلوا له ال 
و إسرحوه فيه ویترکوه حتی ينقطع و يبتري وم ببق شيء منه وتوعد من خالف أمره بل 
هم اهل کتاب واهل علم ويعرفون ان الله فضلهم على العالمين بکتابه فہم لیسوا كاجلاف 
العرب الذين كانوا يجهلون الوحي الاي وكانوا عبدة اصنام في غاية الجهل والغباوة فزادوا 
ونقصوا ۳ حرقوا ومزقوا 

پوشیا و یکنا ] قال العترض الشاهد المشرون و رد فی مت ١‏ ۰ و ٹا ولد یکنا 
واخوته عند سبي بابل وقد اعاد هذا الاعتراض مرة : بند آخری ودحضنا افتراءه فی حيفة 
۳ من الزہ الثاني وأونا عدم امانة المعترض في النقل وقلنا ان ادم کلارك قال ان في 
هذه الآية ثلائة مشاکل وهي ان يوشا لم يكن أباً لیکنیا بل کان جد هذا الامبرکا في 
سفر ١‏ ایام ۳ : ۱۵ و١٦٥‏ فانہ قال ان اولاد پوشیا هم بوحانان و بو یاقم وصدقيا وشلوم 
وابنا یہویاقم یکنیا وصدقیا ( ۲ ) لم یکن لیکنیا اخوة او باحري لم ی ذکرله اخوة (۳) 
قد مات وشیا قل سی بابل بشرین سنة فلا يصح أن یکون يكنا واخوته ولدوا عندسي 
!بل ولکن زو لكل ذه المشاكل ولا بق ا ثر إل راءة القى وجدت في نس خكثرة خط 


سح( 


CYA) 


اليد وهي انیوشیا ولد یہو اقم أو بوقیم ویواقم ولد یکنیا فراجع حیفة ۱۸۳ ٤۱۸و٥۱۸‏ 
من الہ الثاني 

الد هو الاب ] محو زان نقول عن اد انه هو الاب تی آن ول ان وشا هو اب 
لکنا وان کان هو حده في اطققه وا فرد الشسخ خ عز الدين ی کان الاشارة الى الامجاز 
في عل ا از باباً في اع بين الاہناء والاحفاد والاجداد قال فالابن حقیقة في ولد ااصلب 
۳ شمن تفرع - عنه ولو وصي لاہناء فلان آو وقفعلی ابنانه اختص , بر نو الصلب دون 
ينهم فوله یا نی آدم مجاز غالب وکذلاٹ قوله لوکان لان آدم وادیان من مال ابی اك 
مجاز غالب ايضاً وهذا خلاف قوله واتل علیہم با ابی آدم باحق فان حقيقة في ابنیه لصلبه 
وابعد ٠ن‏ حملہ على ا جاز وقال انا رجلین من ني اسرائيل وكذلك الاب والام حقیقتان 
فيمن خرج الواد من بین صلیہما وراییما مجاز فیمن فوقہسا من الاجداد والجدات 
ومصحح اٹ از في ذلاك اشتراك الاسل فی الفرعية واشترا اك الاباء في الاصالة فافرب الاجداد 
وأقرب الاحفاد هو من اقرب ا جازات وابعدها من آبمد ا جازات وقد یطلق لفظ الاب 
على الاعمام فیکون من محاز المشايهة لانه؛ شابه اخاءٴ في الفرعية لاصل واحد أو لانه' يحترم 
کیا حترم الاباء وفي الحدیث عم الرجل صنو ابیه وقد جع بين القبقة وا جاز نی و 7 
ند الك واله ابائك ابرهيم واسمعیل واسحق ق فابرهیم جد واسمعیل عم واسحق 
فتحوز و اه توت وأب وكذلك قول بوسف ملة ابا في ابرهیم واسحق 
ويعقوب مع لفظ ابائ ابرهيم وهو جد اب واسحق وهو جد ويعقوب وهو اب 0 
هع ان یوشیا هو جد يكنيا لکن يجوز ان نقول انه" اب ل4" لا" اصل وجرت العادة لغاية 
الآن ان يقولوا عن اليد انه" اب لاہن الابن 


ا 
مج الفصل الاول دم 


« فی قراءات الكتاب القدس والقران وقول سلسوس » 
اختلاف القرآات ] اوردكلاماً عنلفظة ( اراته ) وممناها خطاً النساخ وقال ان معنى 
( ور وس ریدم ) اختلاف العبارة وهو خطاً وجهل فان معنى( فاربوس ريدج ) اختلاف 
جس ہج ہے ے کت 


سس یر ی ی 


(۲۹ ) 
القراءات فان معن ىكل ( ريدج ) قراءة وكأنه' | يدر ان اختلاف القراءات في القر ۳۹ 
بعشرات الالوف ونشرح هذه القضية احقاقاً للحق وازهاقاً لباطل فقول 
قال هو رن ا ان نسخ المبد القديم والمہد الجديد انتشرت في احاء 
الدنيا کان لا بد ان بقع مض حریفات طفيفة لا يمتد بها من سمو النساخ 
ومع ذلك فاخذ اللياء في التحقیق والتدقيق ومةارنةالنسخ ببعضها حتی ادركوا 
القصود وفازوا بالمنشود وقال مايكاس ما يؤيد صعة تأليف أي مؤلف کان‌کثرة 
نسخ تأليفه وتداولما في آيدي الناس فاختلاف الرا ات لا يدل على تسد 
التحريف والتصحیف فان هذه النسخ کتہا اشخاص کانوا في جهات شتی 
منفصلین عن ہمضہم بعضاً في ازمئة متنوعة و بلدان متعددة ويختلفوتف عن 
بعضهم بعضاً في الاراء والافکار وهذا يدل على انه ا يتعمد أحد تحريفاً أو 
تصحيفاً ولا تغيير ولا تبدیلاً و زد على هذا ان اختلاف الا آت وقم في امور 
لایس بها ولا بلتفت الما وقال مايكاس اذا وجدت قرااءتان أواكثر فالقراءة 
الصحيحة هي فاخ وتكرن الثراات الاقة باطلة اون ا سا سيد 
الناسخ انتهى کلام مابکاس قال هورن اذا صمب تييز القرا ات الصحيحة من 
الختلفة أواذا وجد أدنى شلك أوريب فيطلق علیہا قراات مننوعة ولکن في 
الاحوال ااتی مخطي فيها الناسخ فيطل على ذلك سمو الناسخ هذه هي العبارات 
التي خلط المترض في نقلہا وتصرف فيها تصرف الان 
المہد القديم ] وبذل کثیر من الما افکارغ وأعمارم وأموالهم في مقارنة نسخ || 
الکن القدسة ونقتصر على ذكر من بأني فن ذلك العلامة کنیکوت فان 
هذا الرجل صرف مواهبه المقلیة بہەة لم يمترها أدنى ملل وصرف سنین عديدة ۱ 


في مقارنة نحو ستانة وخسة عشر نسخة من المبد القديم بخط اليد جمہا من ١‏ 
اک فی سنة ۱۷۷۳ لغاية سنه ۱۷۸۰ وهي تشتمل على جلة قراات جمبا 


من هذه النسخ المذكورة ثم آنی ( دي روسي ) وجم ۷۳۱ سخة من الەہد 
القديم بخط اليد و۳۰۰ نسخة مطبوعة ونظر نظر مدقق في التراجم القدیة وني | 
مؤلفات الربانيين بخط اليد وغيرها ونشر القراات الختلفة في ارہم #لدات في | 
سئة ۱۷۸4 الى سنة ۱۷۸۸ في بارمة 5 الف ماحقاتہا في سنة ۱۷۹۸ 
العبد ا دید ] وقس على ذلك المہد الدید فان العلاء افرغوا ال مد فی الراجمة ؛ 
والقابلة وأوردوا التراآت ا تنوعة ونقتصرعلی دکرکتا بكر يسباخ فانه پشتمل | 
على جملة قرا ات جمبا من ۳۵۵ اسخة خط اليد هذا خلاف التراجم التنوعه ١‏ 
واقتاسات اة الد ن الي وردت في مؤلفانہم وكذلك نسخة العلامة کے ۱ 
جمہا من 774 نسخة فان اسلافه جموا القراات من ۳ لخه وهو اطلع ۱ 
على ۱ لسخة آخری فانظر الى همة أولنك الملياء 
معرفة القراءة ) وقد وضعوا قواعد جه وضواط مهمة بها سرف ال رات ۱ 
التب | الصحيحة من ع الفاسدة فالقراءة الصحیحة هي النی لؤخذ من 
النسخ القدعة الممتبرة به بخط اليد التي حافظت علیها الكنائس الیہودیة | 
والسامر ية والمسيحية وقد رأوا ان هذه النسخ العترة هی مطاسّة تا یق سا ۱ 
في كل الامور ابلوهرية فتعين الاعتهاد عليها والرجوع الیہا و(ثانيا) تؤخذ | 
القراءة الصحيحة من اقدم النسخ المطبوعة المضبوطة و( ثالثاً) من التراجم 
تد (رابعاً ) ماکتبه الؤرخ يوسيفوس عن المہد القدیم مو الاق ۱ 


سے يس سي سس | | | ث#؟آ؟؟؟؟ يا ی ی سس سس ی سس 


C1) 

اشرق والملاء اهن و (خامسا) من متاه کیٹ 7 (سادسا) ١‏ 
ما ورد في مؤلفات الاعة الكرام وعلياء الكئسة ا نهم استشهدوا في ۱ 
مؤافاتہم بنصوص العہد القدیم والعبد ابلدید و (سابماً ) من اقتباسات المارقين 
عن الدين والرندین عر: الق اليقين و( اما ) من التفاسیر والشروحات 
والتحقیقات فبذه شذرة من القواعد الى قر روها نی ضبط القراات و لز لاستيفاء | 
الکلام على ذلك كتابة جلد ضخم ولکن لاا س من ختم اللکلام على ذلك ۱ 
ما قاله (هورن) قال ان سیخ الكتاب المقدس هي اکثر انتشارا من أي مؤلف | 
أدبي ا و علمي كان في السيطة وقد جم کر پسپاخ اکثر من ( ۰) نما“ ۱ 
وخحسین لساخة من المہد الحديد أي الانجيل الشر يف وقارما ببعضها قبل ان ۱ 
۱ طبع النسخة التي تمزی اليه وهذه النسخ التي راجمہا وقارنہا بیعضہا کتبت في | 
ضا قاتة نی اقطار الدنا وکتب اکثرها مثذ ۱۳۰۰ سنة بعد السیح واذا ۱ 
رغب النتمد البصيرمقابلة ومقارنة 0 النسخ ہہمضہا وجدھا متطابقة ومتوافتة | 
ورأی ان القراات المتنوعة التي جمعما العلامة (ه لر) وکر يسباخ لا نویر نی النص 
ای ادلی از فان اختلاف القراات هذه لا غير عقیدة من العقاند ولا | 
حا من الاحكام ولا يمس قانواً في الايمان آوالاعال فانہ ماکان اختلاف | 

القراات فلایخرج عن زيادة أداة : عر بف أوحذفها أوطن في اانجو بسبب سہو | 
الناسخ ومع ذلك فالملاء توصلوا الى الهراءة الصحيحة عمارنة جلة من لنسخ ۱ 
۱ 0 الکو بة مخط اليد والتراجم الكثيرة والاستشهادات المدونة فى كنب ۱ 
فة الدين المداة الكفاة و تا نة آات الکتاب القدس ببعضبا هذه هي | 
2 اات الوجودة في الكتاب المقدس ولا يخنى ما فیہا من الضبط والدقة | 


ی 9 09 
بخلاف قراآتالقرآن فانم آخذوها من صدور الرجال ون الاحاد وهي مخالفة | 
لبعضها 7 وترتب علیہا اختلاف الاحكام م نص على ذلاك علاء ء الاسلام 
اختلاف القراء‌ات| تقدم في الزہ اثالث سحیفة ۲۳۸ و ۲4۰ ان ابن الإزري قال کل 
۲ فی القران ۱ فراءة وافقت العربية ولو بوجه ووافقت احد ااصاحف العثانية ولو 
ال وصح سندها فهي القراءة الدصحيحة التي لا يجوز ردها وحق اختل ركن من هذه 
الارکان الثلاثة اطاق علیہا ضمفة أو شاذة أو باطلة قال ابن الجر ري ونني عوافقة احد 
الصاحف ماکان ابتاً في ەضھا دون بعض كقراءة ابن عامر قالوا اخذ الله فی البقرة بغير 
واو وبالزير وبالكتاب بائبات الباء فيهما فان ذلك ابت في ااصحف الشامي وكقراءة ابن 
كثير جري مرن نت الانهار فی آخر برآ ءة بزيادة من فانه ثابت في ااصحف الي وو 
ذلك ومع‌ان عمان احرق فسخ ااصاحف الوجودة في عصره وهدّد ءن ۸ کزقها وحرقها 
الا ان" وجدت اختلافات في نخ القران التی ارسلها الى البلاد ودذه الاختلافات تعد 
بعشرات الالون وقال مکی ما روي في القرآن على ثلائة افسام (۱) قسم يقرأ فيو ویکفر 
حاحدہ* وهو ما ما له" الثقاة ووافق ق العرسه وخط الم حف ,۲ وقم صح 20 عن 
الا حاد وصح في العر ببه وخالف لفظه الط فقبل ولا را به ر لامری مخالفته ما اجع 
عله وان لم يؤخذ باحماع بل خر الا حاد ولاشت به ة قران ولا یکفر حاحده (۳) وقسم 
قله ند ولاححة له اراو له" غير نقّة فلاشل وان وافق الخط وقال ابن‌ا لز ری 
مثال الاول كثي رلك وملك ویخدعون وشخادعون وهثال الثاني قراءة ابن مسعود والذکی 
والاتی اسل ومثال ما نله" غير ثقة كثير ما في كةب الشواذ والقراء2 النسوبة الى ابي حنيفة 
مہا اتا خشی الله من عباده العاماء ,رفع الله ونصب العلماء ومثال ما نله" ثقة ولا وجه له 
في العر بية حو معانش باز وعقد الرمڌي في جامعو وا اکم في تہ لقراءات 
الا حاد ( وهو ما صح سنده وخااف الرسم أو المربية ) باب اخرحا فيه شثاً كثيراً فن 
ذلك ان مدا بر متكئين على رفارف خضر وعباقري حسان وهي في سورة الرحمن 
هم :كه بن على رفرف خضرٍ وعبقري" حسان وعن أبي هريرة ان محداً قرأ فام 
وو يمن قرأت اعین وهي في سورة السجدة ۴۲ ۷ قرة أعين والف 
علماء المسلمين کت في قراءة الشواذ مثل ملك يوم الدين بصيغة الماضي ونصب اياك نعبد 
پننائه للمفعول الى آخر ما : هدم في اليزء الثالٹ 


(TT) 
القرآن على ) ونقدم في الزه الاول صحيفة ٢۳۰و" ۳۰ ان مدا قال ان هذا القرآن‎ 
سبعة احرف انزل على سبعة احرف فاقرأوا بارت قال لعمر ما جامه سی‎ 
حكيم وقد لب پردانه ای ينها في عنقه وجره مله ما مین شرا سورة الفرقان على‎ 
غير ما اقرأها لہ محمد فان قال انك کذبت فان مدا اقرأنييا على غير ما قرأت فانطلق به‎ 
له یا رسول الله انی سمعت هذا شرا بسورة الفرقان على حروف لم‎ e ےو‎ 
نقرلنیہا فقال محمد اقرأً با ہشام فقراً عليه القراءة التي سمعها مر رها فقال محمد عکذا‎ 
أنزلت ثم قال مد اقرأ يا عمر ففرا بقراءته التي اقا بها مد فقال عمد هكذا انزات ان‎ 
هذا القرآ ن ازل على سبعة احرف فاقرآوا ما شیر مله * وادعی أن جبر یل اناه فقال له"‎ 
ان الله بأمرك ان تقر ی امتك القران على حرف واحد فقال اسأل الله معافافيی وسونتی‎ 
وان امتی لا تطبق ذلك ثم اتاءٴامرۃ الثانية واخبره؛ على حرفین فاعتذر له عثل هذا العذر نم‎ 
اتاہ' الرة الثالئة بثلانة احرف فاعتذر له بل هذا العذر البارد ثم اتا الرابعة فقال له" ان‎ 
الله يأمرك ان نقریٴ امتك القران على سبعة احرف فايما حرف قرأوا عليه فقد اصایوا‎ 
واختلفوا في الراد ذه الاحرف السبعة على حو من ار بعين قولة واضطر ہوا في ذلك‎ 
اضطراہا 2 حت افرده" ابو شامة بالتأليف قال ابن الزري ولا زلت استه‌کل هذا‎ 
الحديث وافکر فيه وامعن النظر نيف و ثلائین سنة حتى فتح الله على" بنا کن ان يكون‎ 
جواباً وذلك انی تتہعت القراءات حیحها وشاذها وضعيفها ومتكرها فاذا ہو اختلافہا يرجع‎ 
الى سبعة اوجه من الاختلاف لا يخرج عنها ذاك اما في الحركات بلا تغیر فيا لمعت والصورة‎ 
حو البخل بأريمة وحسب بوجهان أو بتشر في المنی فقط نحو نتاتی آدم من ربه کات‎ 
واما في الحروف بتغير في الممنى لا في الصورة نحو تبلو وتتاو اوعکس ذلك حو بصطة‎ 
و بسطة او بتفبرها حو اشد مک م ونیم واما في التقديم والتأخير نحو فيقتاون ویقتاون او في‎ 
الزيادة والنقصان واوصى ووصى فہذہ سبعة اوجه لا خرج الاختلاف عنها قال ثم رایت‎ 
ابا الفضل الرازي حاول ما حاولنا خو آخر وقالوا حكمة انبانه على سبعة احرف التخفيف‎ 
والتسير على هذه الامة انظر صحيفة ۳۰۵ و ۳۰۹ من الزہ الاول‎ 
السکاک والسبعة ) قال السکاک معنی السبعة احرف التي نزل بها القرآن سبعة احاه من‎ 
احرف | الاعتبار متفرقة وحق تلك الامحاء عندي ان ترد الى اللفظ والمعنى‎ 
دون صورة الكتابة لما ان حداً كان امياً ما عرف الكتابة ولا صور الکلم وانه” نوعان‎ 
| احدها ان لابتفاوت المعنى مثل وما عملت أيد. في موضم وما عملت وثانهما ان بتفاوت‎ 
رم‎ 


دیع 2-77 
۳۲۲۲۲۲ 


(Tt) 


مثل قراءة بعض ان الساعة آتية اكاد اخفیہا من نفسي واما ان يكون راجماً ای مہو 
نفس الكلمة وانہ' پت e‏ ان يتغير الکلمتان والمعنى واحد مئل ونام وق الناس 
بالبخل وبالبخل راس اخيه وہراس وفنظرة الى مبسرۃ وميسرة ومثل ان كانت الازقية 
واحدة 2 موضع الا صب<4 4 ونانهما ان تتغير الکلمتان وبتضاد الممنی مثل ان الساعة ات 


اكاد اخفيها بضم اطمزة بمعني اکتمها واخفرها بفتح اطمزة عى اظبرها ولا ان نتغیر 
الكلمتان ويختلف المعنى مثل کااصوف اقوش في موضع انين ن المنعوش وطلع منضدود 
في موضع طاح واما ان کون راجعاً الى امر عارض للفظ وانه" نوعان احدها الوضع مثل 
وجاءت سكرة المح بالوت في موضع سكرة الموت باق وانہما الاعراب مثل ان ترن 
انا اقل وانا اقل الى آخره 

اخلاف الاحكام | قال العلياء 7 نی الفعباء نمض وضوء الملحوس وعدمه یل 

لاختلاف القرا ۳ | / اختلافی اله راءة فی لستم و ولامستم وجواز وطء الحائنض 
عند إلا نقطاع قبل قبل النسل وعدمه عل الا ختلاف 3 بطم ودن ۰ أله رات ب قوشم 
ان الله قل تین سا قال ل ابه الليث ال رقندي ۰ كا تن 
والتسهیل والتخفيف على الامة وغير ذلك ما لا حصی 

الفرق بین قراات فاذا رن یین قراات الكتاب ادس وان فراات المران 

کتاب الهو ینغیرہ | رابنا بون عظیاً وفرقاً جسياً كالفرق بین السماء والارض 

فاختلاف القراءات في کتاب الله مبني على تمدد النسخ وانتشارها في انحاء 
لانه كناية عن زيادة اداة تعريف اوحذفہا وكناية عن محریف في اللحو 
فلا ينير حا من الاحكام ولا عقيدة من المقائد الموهرية وان الملياء توصلوا 


(To) 

الله سبحانه وتمالی فان الله الذي يعبده ااسیحیون هو اله حكيم علیم وليس اله 
تشو يش واضطراب واختباط واختلاط واختلاف أما قراءات القران فمي ركن | 
من ارکان الدين فادعوا ان الله الزل هذه الاختلافات قصدا حتى تختلف ٠‏ 
یں توق سی و فا مہم ايس اله و والهنا بس ام وسبودا ۱ 
پیر ا وا رج ای ا 
ما ال التران على حرف واحد حسب دعوالم راجعه د الى ان وافّه على ان ١‏ 
يكون على سبعة احرف وما يشبه ذلك امر الصلاة 

کیفیة فرض | فقال انهلا اسری يه ورای اور العين وسام علیین ا ی آخر ما ذکر 

الصلاة عندهم | وقابل موسی قال له" ما فرض ربك عليك اي وني لفط بم امرت‌فال 
خسن صلاء قال ارجع الى ربك فاساله؛ التخفیف وقي البخاري ان امتك لا ستعیع 
سین صلاة كل یوم واني والله جر بت الناس قبلك وعالحت بي اسرائيل اشد العاة اي 
فان" فرض علیهم صلانان فا قالوا بهما اي ركمتان بااغداة ورکتان بالشي وفي فسبر 
البيضاوي انه فرض علیهم مسون غير ان السيوطي قال ان هذا باطل ثم قال موسی فارجع 
الى ربك فاساأله؛ التخفيف لامتك قال فرجعت الى ربي فقلت يا رهي خفف عن امتي 
قبط عني خساً فرجعت الى موسی فقلت حط عني سا قال ان امتك لا نطيق ذلك 
فارجع الى ريك واسأل التخفیف مر ل ارجم بان ربي وبين موسی حتی قال الله 
تعالى با عمد امن" خس صلوات في کا ل يلوم وللة لکل صلاة عشر فذلك حمسون ففزات 
حق انتهبت الى موسی فا یرنه فقال ارجم الى ربك فاس اه" التخفف ؤدأت قد رحعت 


الى ري حتی استحست منه 2 
فتری من هنا ان الانبياء اکثر معرفة باحوال الئاس من الولی سبحانه 


وتعالى وان الول تیم رام شال الله عن ذلك علو اکا وهدا کله ائیء عن 
علم معرفتهم صفات الله الحمّیتی وجھلہم حميةة الصلوة وما لشبھ هدو 


الأرافات هو ان لا ار بك المرب مدا بطلبهم منه ای حتی منوا وحز قالوا 
ان جير بل اناه حسب ب دعوام ذ فقال با محمد ان ربك تم رك السلام و قول ان 
حتت أن نصير سی فان ۸ يؤمئوا الزلت سا العذاب عذل) لا أ 
. اعديه انعد من العالین وان ششت ان لا تصير الصفا ذها وفتحعت هم ب باب ۱ 
الرجه والتوبة فقال لا بل ان تفتح هم باب التوبة والرحمة فالمولى فوض له 
الامر وكان الاقرب الى المسكمة والصواب ان يساعده ا مہ هذا على مل 
معجزة واحاءة مثل شفاء مر بض او معرفة غيب ليمنم المرب بلبوته وحی 
لا یکون هم وجه ولا عذر في الاصرار على العناد وانت تم ان تمد كان 
أَخذْ بالسيفكل من عانده فکان نی ان تفتح الارض فاها وتبتلم اعداده لو 
وجد الىذلك سییلا فا ثبي اليه من انه لم ,رض شحو بل جيل الغا الى ذهب 
لیس في له فانه خلص من مضاقة العرب له عل هذه الاعذار ولا ظن 
عاقل ان الول یفوض الامر الى لوق أمي ويستشيره نی تدیر ملکه 
وان هذا ا خلوق الذي اشتہر بالمقد والانتقام یکون اشفق وارحم من خالق 
الق الرحمن الرحيم العليم الحکم 

اغلاط القران ) وع گرم ره »ال کر رن ا 80 ایس 

والسکاي ۱ ابا القرآن وردہ على ذلك بای 1ق ول نی مفتاح 
جع اقليد وهو ری كلد ونا یرہ سر ای مسي وا ال ۱ 
فا ی بصح ان یکون فه هذه العر بات و ال قران عرلي مبان فغاية ما اجاب بو بعك 
الحدة والانفعال والشتم قوله انها من ياب التغليب قال ور عا و فه نه منْحیٹ الاعراب 


قائلان فيه ان هذان لساحران وڪوابه ان هذین اوقوعه اسه لان وفه ان الذین آمنوا | 
والذين هادوا والصانبون وصوابه والصاسین لکونه سطوفً على اسم ان قبل مضي ا للة 


سسس سس سب سس سس ی سس تت e ek‏ ق سككاككك_ښش_ J‏ ځ ج ج ت 


(TV) 


وفيه ولکن الراسخون في العلم منهم وا مؤمنون نون يما انزل اليك وما انزل من قبلك 
والقیین الصلوة وصوابه والقیمون لکون المطوف عليه مرفوعاً لاغبر وفه قوار يراقوارير 
وسلاسلا واغلالاً وسوابهما فواریر وسلاسل غير منونین لامتناعهما عن الصرف وهذه 
وامثاها ما يقال فپا لصاحبها سمعت شظاً وغابت عنك اشیاء اخدم عل الحو على استقامة 
جنيع ذلك ( لا بخنی ان عانحو هو الذي اوضح لا ان هذه الالفاظ هي اغلاط فاحشة) 
قال ور عا طعنوا فيه من حهة المعنى باحاء مختلفة منها اتم تدعون ان القران معحز 
بنظمه وتعتقدون ان الجن والانس لئن اجتمعوا على ان با 1 بثلاث يات لا بقدرون 

عل ذلك ومحتحون ان أهل زمان محمد کانوا الغاية فی الفصاحه واللاغه م کے حدوا تارة 
بعشر سور واخری بواحدة بالاطلاق الى ان قال اما دعوا ‏ باطلة واما شهادة قرا تک 
كاذبة ومنها انهم يقولون انا نری المعنى بعاد في قرا تکم في مواضع اعادة على تفاوت في 
النظم بن حكاية وخطاب وغيبية وزيادة ونقصان وف فان‌کان النظم الاوك نت 
ازم في الثاني الذي بضاد الاول بنوع هن الزيادة او النقصان او غير ذلك ان یکون دون ل 
الحسن وف‌الثالث الذي‌بضاد الاولين بنوع‌مضادة ان یکون ادون وق تک مشحون ہأمثال ما 
ذکر فکیف ,صح ان بدعی في له ا نکله معجز والاجاز يستدعي کونه في غاية ا لحسن 
لا ان یکون دونہا بعراتب من ذلك ما تری في سورة آل عمران كدأب آل فرعون والذين 
من قبلهم كذبوا با اتنا فأخذهم لله بوبم واه شديد العقاب وفي سورة الانفال كدب 
آل فرعون والذين من قا کفر وا با بات الله فأخذهم الله بذنوبہم أن الله فوي 
شدید الاب وبعدء كناب آل فرعون والذین من اہم کب بإيات ربهم فأهلکناهم 
پذوبہم واغرقنا آل فرعون وکل کانوا ظالین فرد على ذلك بأ نْتفاوت القامات سبب هذا 
الاختلاف وما انهم بقولون ادنى درجات کون الکلام معجزاً ان لا يكون معباً وقرا كم 
معیب فانی يكون صا ا للاجاز ويقولون في ال بات المتشابهة ان فيا اغواء الحلق بدل 
الارشاد افلا يكون هذا عباً وا۔قتباعھا للاغواء طاهر ومنہا انہم بقولون لا شبهة في ان 
التكرار معب خال عن الفا ندة وفی القران من التکرار ما شت ويعدون قصة فرعون 
ونظائرها ونحو فبأي الا ء ر بکا تکذبان وو یل بوشنر للمكذبين وغيرذلك ما تخرط في هذا 
السلك و رد على ذلك بقوله ان من فوائد التكرار بت الخصم وقالوا ايضاً ان القر آنلیس من 
عند الله لان فة من الاختلافات ما برهي على ائنی عشمرالفاًفقال ان ذلك هو من البلاغة 


۱ رنڈ 


| ثم قال ان القر آن نزل على سبعة احرف کم دم ومنها ان قرا نکم يكذب بمضه بعضاً 
لاشهاله على كير من اتناقض فان صدق لزم کذبه وان کذب لزم کذیه والکذب على اه 
محال ثم اورد الاقوال المتناقضة وهي كثيرة ذکرنا بعضما فی الزء الاول وءنها انهم بقولون 
قوله ولقد خلقنا ک ثم صووناکم ثم قلنا الملائكة اسجدوا لا دم کذب حض ومن ذا الذي 
يرضى لکلام فيه عيب الکذب ان ینس الى الله تعالی عن الکذب علواکیرا فان امره 
للملاگکة الجود دم یکن + بعد خلقنا وتصو یر نا قال السكاي بقولون ذلك لهلهم بان 
اراد بقولہ خاقنا ا نم صوه 117 م هو خاقنا 1 ادم وصورناه انتهی ملخصاً ٠‏ 

والفطن الب ری ان هده الا عتراضات هي 3 حلہا اما رد السکا ي 
فليس بالقتم امشبع واا زخرف كلامه بالطعن والشتم وهدذا هو سلاحهم 
والمقيةة هي ان الاغلاط النحوية في القران كثيرة ولا ما انهه قال عثمان ان 
في القران نا ولتقیمن' المرب بألستتها وفيه الفاظ اجنبیة حكثيرة وعبارات 
متشابہة وقصص وعبارات مكررة واقوال غير مطابقة للحقيقة والواقم م قرر 
سض ال مسلد ہن ذاتہم ۳ رد السکا کی اعتر اضاتہم 


الميلاد وکتب كتاباً فی الطعن في الديانة السحية ونقل اکهارن من علماء ا انیا قول هذا 
المشرك الفاضل بدل المسيحيون أناجيلهم ثلات مرات أو اربع مرات بل ازید من هذا 
قلنا تقدم الرد علىذاك في صحيفة ٠4‏ من ال إزء الثالث وأ وتنا بم ضكفريات 


الذين لا يمتقدون بوحی ولادين استشہد بهذه العبارة مرتین کا فمل المعترض 
ولكن تورئ قال لم ترا کف السیحیین ہہذہ اله بل 


سلسوس ) قال المعترض كان سلسوس من علماء الشمرکین الوئنپین في الیل الثاني بعد |. 


۱ 


نقل هذه العبارة من‌کتاب نورتن فکان يجب عليه أن لا يقتضبما بل يستوفيها ۱ 
وها نوردها لیظیر الق لذي عینین فنقول ان اکبارن م نكفرة المانيا الملحدين | 


(4) 

قال ان بعض المسيحيين ولیس لسلسوس کتاب ذكرفيه هذا الاعتراض وائما 
اورد اورجينيوس أقواله في اثناء الرد عليها ونص عبارتہ قال سلسوس و بعد 
ذلك ان بعض الؤمنین کالسکاری الذين یضرون انفسهم وهم لا بدرون بدلوا 
تاریخ امجیلہم ثلاث مرات واربم مرات واکثر ليتيسر لهم انکار الاعتراضات 
طبه فرد عليه اورجیئیوس ثال٭لا لا آعرف احدا غير أو بدل بل اذا فرضنا ان 
عض الا فراد فءلوا ذلك في اثناء مجادلاتہم فہذا لا قدح نی الدین ذاته 
واعا ,دح في الفسدرن ويا انه لا عیب على الفلسفة ممن وجود احاب 
ال ذسطة أو الابيكو رين أو اباريبانيك أو غرم من یذھبون الى اراء كاذبة 
فكذلك لاغيار على الديانة السيحية المقيقية من وجود من حرف الاناجیل 
ویدخل فيا بدا فاسدة بايئة الم السيح انتهى وبالتأمل في عبارة 
السكام ساسوس ری أنه وجه الام على بعض السیحپین الذين کانوا رفون 
عن مواضعه في اثناء ا جادلات والاعتراضات الشفاهية ول يحرفوا نصوص 
الدين القويثانياً لوفرض ان بعض المسيحبين حرفوا الکتاب فالا كثر وذكانوا 
حر بصين على نصوص كتابهم بل ان في سنة ۱۷۲ أي تاريخ هذه الكتابة 
كانت الدیانة السيحية منتشرة نی اقطار الدنا وكانت الاناجیل متداولة بين 
الكنائس وال ماعات فاذا فرضنا اك جاعة شذت عن التعاليم الصحيحة فلا 
یکن ان تهم السوم بذلك وثالشاً ان کلام سلسوس هو کلام خصم ودأب 
الاخصام توجیه الکلام كذ وزورا لیتظاهروا بالثلبة في ابلدال وعلی کل 
| حال فکلامه ساقط ومن الغرائب ان المعترض قال عن هذا الوثي المشرك انه 
فاضل قفضله قائم بالشرك باه وقس على ذلك مدحه في كل طاعن في الدين 


ال 
السيحي المقيق حتى وان كان من الماحدين دين والشركين الین لا يمترفون بی 
ولا ول ولا وجي ولا دين فان غايته طمس ا لق البین ولکن أب الہ الا ان 


م نو ره 


0 ف الکتب الفتعلة » 

الكتب الوضوعة ] قل عن آكسيهومو اسماء الكتب الوضوعة وهي الرسائل التي نسبت 
الى السیح وهي(۱) رسالته الى أبكرس ملك ار پسة (۲) الى بطرس ویواس(۳) التمثيلات 
والوعظ (4) ز بوره الذي كان بعل الحوار بين والمريدين حفة (©) رسالة الشعہذات والسحر 
)٦(‏ مسقط راس السیح وم ريم رها (۷) رسالته التي سقطت من السیاء في الماثة السادسة 
والرسائل التي نسبت الى مریم ۸ وهي )١(‏ رساتها الى اگتاشس (۲) وا ی سی سیلیان 
)۳( فا انها (4) مرجم وظثرها )٥(‏ تاری ھا )٦(‏ معحزات المسيح (۷) السؤالات 
الصفار والكبار (۸) نساها وا حاتم الساماني ٠‏ والمنسوية الى بطرس ۱۱ (۱) مل“ (۷) 
اعماله (۳) مشاهداته (4) مشاهدانه الثانية )٥(‏ رسالته الى | کلیمنس )٦(‏ مباحثة بطرس 
واي بين (۷) تعلیمه (۸) وعظه (۹) آداب صلانه (۱۰) مسافرته (۱۱) قیاسه* والنسوبة 
الى بوحنا ۹ (۱) اعماله (۲) احجله الثاني (۳) مسافرته (4) حدیثه (۵) رسالته الى 
حيدر وبك )٦(‏ وفاة مريم (۷) تذکرة السیح ونزوله من الصليب (۸) الشاهدات الثانية 
(۹) آداب صلاته ٠‏ والنسوب الى اندریا اطمواري ۲ امحرے واماله ٠‏ والنسوب الى 
مق ٢‏ انیل الطفولة وآداب صلاته وا ی فیلس ٢‏ انیل واعماله » واانسوب الى برتولا 
اتجبله ٭ والنسوب الى نوما © احیله واعماله ومشاهدانه ومسافرته وا یل طفولية السیح ٭ 
والنسوب الى سقوب ۳ احله وا داب صلاته ووفاة مرم ٭ والنسوب الى متاس ۳ امحله 
وحدثه واعماله والنسوب ای مرقس آداب صلانہ واتجبل الصر پان وبي شن برساده 
والنسوب الى برنیا ۲ امہ ورسالته والمنسوب الى تهیودرشن اه والنسوب الى بولس 
۵ اعماله واعمال تہلکہ ورسالته الى لادوقيين ورسالته الثالثة الى تسالونیی و رسالته الى 
اهل كو رتئوس و رسالة اه لکورٹوس اليه ورده علیہا ورسالته ا ی سنیکا وجوايها من سنیکا 


(۱( 
اليه ومشاهداته الثالية وو زنانه وامیله ووعظه ورقیة الحية وبري سبت بولس واناي 
کعف بولس 
قلنا اختصت الديانه المسيحية لاف سار الادیان بنني الزغل ودحض 
اخطل وازالة اني والزال وفصل الظلات عن الانوار وانارة المقّول والابصار 
لانہا لست مبنية على الاحاديث امه والاقوال المزوقة بل على الوحي الالمي 
فط فسبب خالفتها للدیانة الاسلامية اختلاف قواعد كل منہما فالديانةالمسيحية || 
تأمر بالبحث والتفتيش قال السیح له ا جد فتشوا الکتب وقول امتحنوا الارواح 
هل هي من الله لان انییاء كذبة كثيررين قد خرجوا الى الما م ١‏ بو 4 : ۱ يعني 
استعملوا عدوا لم للتمبيز بین ا دی والضلالة اما الديانة الاسلامية ل 
وما يلم أو بله الا اللہ ولیس على الراسخين في العل الا ان يقولوا امنا ایا ان 
الديانة المسيحية محذرنا من قبول تمالم ملتوية غذر الرسول بول س اهل غلاطية 
هن قبول تعالیم غير التي علمبم ایاها فقال ان بشرک احد بنیر ما قبلتم فليكن 
اناثما اي محروه] مرن الله وقال في حل آخر تمسك بصورة الكلام ۷ تيو 
۸۱ اي الالفاظ وا مروف قال الله ان كان حد يزيد عل كتاب اله پزید 
الله عليه الضربات الکو بة في هذا الكتاب وانكان احد يحذف من أقوال 
الكتاب شا بحذف ال نصيبه من سفر الميوة ومن الدينة للقدسة ومن 
الکتوب نی هذا الکتاب ( رو ۱۸:۲۲ و۱۹ ) أما مد فكال اذا حدثتم عي 
حدیث تمرفونه ولا تتكرونه قلنه او ل أقله فصدقو به فاني آقول ما يعرف ولا 
8 واذا حدم عي محدث تنکرونه ولا تمرفونه فکذ‌بوا به فاني لا اقول 
ما ینکر ولا يعرف رواہ الحكيم الترمذي كانت هذه القاعدة سیا نی دخول 


600 


(T3 
| الاحادت اللفمه التى تعد بئات الالوف في دیاتممو اذ تقرر ذلك نشول ان هذه‎ 


' الرسائل التي ذکرها المتروض هي مفتملة وتيجح بها الكفرة الملحدون لاطفاء | 
أنوار الديانة المسيحية ولکن أبی الہ أن بط * نوره ولوكره الکافر ون وهاك 
الادلة على تلفیقہا فقول )١(‏ ان السیحیین الاولین والاعة الاعلام الذين 
۱ کور تسرام واریین ل نوا ما بد کر نی مڑلفانہم المديدة المفيدة فل رد | 
الما HE‏ مؤلفات اکلندس اسوف رومه 2 ولا اضائزس ولا ہولکار پوس ۱ 
| ولا هرماس وتاریخ مؤلفاتهم من سنة۷۰ الى سنة ۱۰۸مسيحية وكذلك ند کر 
۱ في المداول التي دونت فما اسماء الكتب القدسة 

لا کا: نت الکنائس المسيحية منتشرة في احاء الدنیا رأی الائة الاعلام | 

1 ة الفخامحر بر جداول ہاسماء الكت القدسة فانضوا في ذلك ركاب 
الطلب نت من جهة الى ایرد الفرض 09 جدول حرر ان واتدقیق ۱ 
| الشاسعة واقام مدة مديدة توی ‏ ري و دروی و بتقعی و لستفسر من | 
الکنائی وغيرها عن الكتب القدسه الى أن ادرك منشوده وفاز عنته وغ ٭ هذا الفاضل ١‏ 
بعد بوحنا الرسول كائة سنة :وقد د ود سو قارع ا یدول الذي حررہ اور ینوس 
فذكر فيه الاربع بشار واعمال الرسل و رسائل بولس الآر بعة عشر ورسالتي بطرس وثلاث. | 
رسائل وحن وکتاب الرؤيا وهو ذات الال الوجود عندنا لغاية .بوم تاریخه وم بات 
للكتب المفتعلة بدکر وهذا يدل على ان المسبحيين لم یمرفوا سوی کتبہم الموج بها (7) 
ان الژرخ بوزیییوس الذي اشتبر تحري الحوادث الکنانبة التي حصلت بعد اور یجیلیوس . 
ما نة سنة 2 ذكر في تار مه خلا بسان الکتب الوحودة في العبد ادد وهي ذات ہا ۱ 
ہیر ی هي حجة قوية (؟) اناسیوس الشهور ها 
الكت ف في المہد اش ۳9 ذات الکتب التى عندنا الان ری اد 8 

زونه الک ف شم الجديد وهي ذات ت ب التي بایدہنا وکان ننامیوی وکراس | 


5 )4( 
معاصرين ليوز يوس (۵) الام جمع الاساقفة فی لاودشية ومن و ارانه انه خوز لا 
باسماء الکتب في المہد اليديد وهي ذات الكتب التي بإيدينا الآن (5 ) بعد التثام هذا 
ا جس بسنين قليلة الف اسقف سالاميس في جزيرة قبرس مؤلفاً ضد البدع وحرر فيه 
جدولاً باماء الكتب الواردة في المد الجديد وهي ذات الكتب التي بإيدينا تماماً ( ۷ ) 
وقي ذات هذا العصرحرر (غرشور وس ازیالزین ) اسقف الاستالة قصيدة غراء 
ذکر فیہا اسماء كتب العهد اليديد ( ۸ ) الف فیلاستر بوس اسقف بر يكدية في ايطاليا 
کتاباً ذکر فه اسهماءكتب مهد الحديد وهي ذات الوجودة الآن (۹) في هذا العصرحرر 
( جروم ) الذي ترجم التوراة الى اللاتشة جدولاً اسیاه کتب مهد ا دید وهي ذات 
الموجودة عندنا ( )٠١‏ حرر روفن (۱۱) واوغسطين جدولا ٦‏ اما کتب المہد 
الجديد ( ۱۲ ) حرر الجلس الذى التأم في قرطاجنة وكان اوغسطين حاضراً فيه جدولاً 
سان المہد الحدید وهو يطابق الموجود عندنا الآن ( ۱۳ ) أن ديونسميوس الار بو اج 

وصف الکتب المقدسة با يطابق حاها التي هي عليه ال ن 


ف أت احد من أولثك الافاضل الاعلام بذکرلکناب من الکتب 
الفتعلة ہل اقتصروا على ذ كر الكت المقدسة الوحی بها لانہا هي ا ەول علیہا 
في العبادات « ثانا )کان ع الا المقيمين في انحاء آسیا وأفریقا واوروبا 
پستشہدون بالکتب المقدسة في مؤلفاتهم ويحجون بها اخصامهم في جادلاتہم 
دوائا )کان جیمالمسیحیین يتعبد ول بتلاوم | فی کنائسہ م کا كان الیہود یتعہدون 
بتلاوة التوراة في مجامعهم وما بدل على انه کانت عادة الملسیحیین التعبد بتلاوة 
کتہم المقدسة ف معأيدم <تى في زمن بولس الرسول فوله في كو 1 
ومتى قرت عندم هذه الرسالة فاجملوها نقرأ أيضاً في كئيسة اللاودکیین وااتی 
من لاودكية تقرأونہا نم ایضاً وشهد يوستين الشهيد في أوائل الیل الثاني 
السيحي انه جرت عادة السیحیین سکان الدن والاریاف ان يجتمعوا في يوم 
الاحد للتعبد بتلاوة رسائل الرسل واقوال الانبیاء وقال ترولیان ان المسبحيين 


ےہ ہچ سس بیع لس شٹوےںکٹ ‏ ےےژ ۱7277777 
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مج معون امراءة الک المقدسة في وم الا حد ويرثلون المزامير وقس على ذلك 
شهادة سبريان ودایونسیوس وغيرها من قدماء الؤلفين وهذه اجم طر یقة 
لتنمية جماعة اللہ من الكتب المفتعلة وفرر محلس لاودشة وجلس قرطاجنةعدم 
جواز تلاوة غير الکتب الالمية ( ورابعاً) قد ترجت الکتب المقدسة الىلنات 
شتی و( خامساً ) علقت عليها التفاسير والشروحات فہذہ هي بمض الميزات 
النيتمتاز بها آلکتب الوحی بها أما الكتب المفتءلة فل يتوفر فيها شرط من هذه 
الشروط فکون ساقطة لا سول علیہا 

ابا ان أعداء الدیانة المسيحية الذي نكاندأبهم ايراد الا بات من الاربمة 
الا ناجیل یک عليها او حرین معناها لم بذکروا شیا من هذه الكتب 
المفتعلة ولوكانوا بعادون وجودها نان المسيحبين سولون علا لساعدتہم عل 
اغراضہم السيئة 

الث ان هذه الكتب الفتلة ظہر بمضها في أواخر الميل الثاني وظور 
اغليها في الیل الثالث وفيحال ظبورها رفضها المسيحيون وكذبوها 

تاريخ ظهور فم پسمع احد عن رسالة ابجاروس امیر اريسة ورسالة يسوعالمسيح الا 

الکتب المفتعلة | في الیل الرايع عند ما اذاعها بوزییوس واما رسالة بولس الرسول الى 
لاوديقية فقال الملامة جونس ان احد الرهبان لفقہا قبل الاصلاح وبناها على بعض آیات 
من رسائله الصحيحة فهي حديثة عهد و تکتب بالیونانیة لغة اارسول اما الست رسائله الى 
( سنا كا ) وعانية رسائل‌هذا الفیلسوف ادف یسمع بها احد الاني القرن الراب فان جر وم 
واوغسطين ذکراها في هذا الیل ونہا على انہا مفتعلة اما امحل ولادة مریم فوجد في 
الیل الثالث وکان يعتقد به كثير من احاب البدع والضلالات واشتهر بالاقوال اطرا ء 


المتتاقضة وهو بشبه امحل بعقوب ومؤلفہما هو احد الیهود البونانمان فدحض قدماء 
المسحبين وام ڪلا منہما اما ا یلا الطفولية النسوبان الى 'نوما فکان يعتقد ما 


61 0 ۱ 
الارکوسیان في ا یل الثاني وامخذ منهما القران بعض قصصه التافهة الفارغة عن طفولة | | 
اليح اما امحیل نيقوديموس المسمى ايا اعمال سلاطس فافقه" لوسياس شاريئوس فی | 
اوائل الیل الرابع واشتہر بان" لفق ابضاً اعمال بطرس وبولس واندراوس وغيرهم من | 
الرسل اما كتاب عقائد الرسل فلم يسم بهذا الا سم لان المواريين هم الذي نكتبوه ه بل سمي ظ 
بذلك لاله علی عقاندهم وعلی 017 الذيكان اسقفاً في اورشلم فی اليل | 
ارایع اما أعمال بولس وٹکلا فالفه أحد القس السیحپین في اوائل الیل اثاني واعترف | 
ان لامك الذي هله على ذلك شغفه سولس ولکنم جردوه" عن وه واغلب الکتب | 
اني رها لش لا وجود ھا فاصبحت 5 بعد عين فهي كالعنقاء ابيا ای 
ذاك فظہرت ت بعد انتشار الديانة المسحة في احاء الدنيا 


را 0-7 سض الائمة القدماء يستعينون و وی یر اما 
والاحاطة. عل کر ما مختص 7 قال 7 ۳ ان مس اليحية | 
تنك ار عة اناجیل فقط لاغير اما اصحاب البدع فمندم اناجی لكثيرة مثل أ ظ 
انجيل الصر پین‌وتوما وحن نطالمہا لکلا ری بالجهل ولا الذين تمسکون بها 
توموا انهم أوتوا علا عظماً وقال امہروس اننا نقرأها حتی لا قرأنا الغیر ولیس 
اراد من قراءتنا اها قبوما بل معرفة فواها فاننا نرفضها رفضا بأ وانما مت ۱ 
لنعرف ما فيها 
الادلة الداخلية | ٠‏ اما الادلة الداخلية الدالة عل 8 مفتعلة فهي كثيرة ملہا 5 
على بطلانها | ان ہذہالکتب المفتعلة حاول تأد عادة او تیم منافیینللحق | 
ودحض بدعة ظررت بعد العصر الرسولي ۱ 
الذخار ] فتعلم قداسة الذ خاتر فذكر في یل طفولة السیح انه لما انی ا جوس من | 
الشرق الى اورشلم سب کی زردشت وقدموا هدایاهم اعطنہم القد لسة مریم بعض 7 
الاقاط التي كان ملفوفاً فيا الطفل على سبیل التبرك فوقمت هذه العطية عندهم موقعاً 


یی سس ہے سح 
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عظبا والغاية من ذلك تأمد داسة ذخار القدسيينٍ ولا كان البعض عل الى رفع القديسة ۱ 
مر م فوق رتا و جدوا نی کتاب الله ۳ بد رآیم لفقوا ال ولادة a‏ 9 
فه الى ان Sul‏ انہاوا عن ولادتها ونوا الیہا في امحل حقوب غرائب ونسوا الیہا في 
احیل الطفواية معحزات فعلنها عساعدة الطقل إسوع بل فعلتہا سفسها وغير ذلك مما كانت 
0 اهل الترون الاولى واعا طبرت هذه الدع فی ا یل الرابع أو ا امس 

ا من حری وتروى باخلاص نة وصدق طوية في البشار الاريع 
اندهل من ذكركلحادثة دون هتم ولا تکاف ولا زخرفه فذکرت الا مور 
حسب طبيعتها وم يتكص الرسل عن ذکر أي شيء کان حتی وان کان لا يلاثم 
اميم واقوالهم ماز هة عن ذكر أية حادثة تافہة آوباطلة او مضحکاو فارغة وهو 
بدل على ان اموادث التي ذکروها هي تاز يل الحسكيم العليم وھذا بخلاف الكتب 
المفتعلة فانہا مشحونه باطوادث التافہة الفارغة ما يدل على طلانہا 

فذکر في اتجبل ولادة مریم ان المسبح صعد يدون مساعدة احد على درج اطیکل 
عمجزة ما كان عمره ثلاث سنن وکان ارتفاع كل درجة نصف فراع وان الملائكة كانت 
مخدم مرح فيطفوليتها وكذاك ذکر في الا یل اانسوب الى بعقوب الاصفر محاورة فارغة 
بان ۳ تیم و بان 7 وکذاك و ورد ان ze‏ خدم یر وذکرتٍ مداولة 
وتریته واست اله معجزات انقام عند تعلمه الابحدية وغيره 

تالا عزي في امجیل مرم وطفولية ااسیح وتوما معجزات فارغة الى والدة 
المسيح واليه في طفوليته مثل مساعدة مریم ليوس في حرفته فاذا أخطأ 
امليف خطأه ف صناعته وغبر دلاث م7 ن الامو ر الفارغة 

مع ان الغاية من المعحزة رن الرسالة والتعلم وغير ذلك من الامور الجليلة دو 
کون مذے المجزات من جنس معجزات السلمین التي نسبوها الى نبيهم بعد مائة 

رابماً ذ کر في هذه الكتب المفتملة اشياء لم تحصل الا بعد مر ات 


۴:۷ 
اسوب اليه هذا الکتاب 
فذکر فيه طو بك ( يا جاروس ) لانك امنت بي مع انك | ترني لا" مکتوب عني لي 
لایؤمن 3 راون ويؤمنالذين لم بد وني يشير بهذا ادا السیح وما( و۲ :4( 
انين ست د ایم هذه الکتب و وورد فی نید يفونيغوس ان ایوہ 8 بیلاطس 
ا پعلامة الصليب على أدم وجميع القديسين في جهم قل انقاذهم 0 ان علامة 
الصلب ب تكن مشهورة ة الا في ایل الرایم وغير ذلك ما ذکره العلامة جونص 
خامسا ان تمس ای اساوب كتابة الرسل وا واربين نی الاجیل هو من 
أقوى الادلة على صعتها واذا نظرنا الى تمس أي اسلوب الکنب الفتعلة نراه 
منافياً على کس لطريقة وكيفية تدوین الوحي الالحي الصحبح فكل 
وا الى (سناکا) ام ۳۳ لدست م ۹ 
فالاسماء التي ذکرت في امجیل قود یوس بدعوی نها اسماء بهود لبست اسماء مود بل 
هي اسماء یونانیة ورومية ة وغيرها مثل اسماء (سوماس ) ودانام واسکندر وقبر وس واستبر بوس 
وانطونبوس وكاروس أوساير وس وکریسباس وکارینوس ولنثیوس وهي تدل على كذب هذه 
الكتبوثانياً انانجيل نيقوديموس الموجود الآ نليس بالفة اليونانيةلغة الوجي بل هو باللاتينية 
ولا ان الرسائل المنسوبة الى بولس الرسول ليس عليها مسحة اقوال الرسول الاطية بل ہی 
كناية عن نحيات فافتتحت الرسالة الى سناکا بقوله اتمنى رفاهيتكم وخيرك یا اخي وختمت 
الرسالة الخامسة الى ( سناکا ) بقوله اودعكم في امان الله ايها الاستاذ الا كرم وهي منافية 
لطریقة اارسول بل ہی منافية لذات الاصطلاحات التي كانت جارية في ذلك العصر وم مجر 
على السنة الناس الا بعد ععمر الرسول بولس بجملة مثات من السنین 
سادا نسب الى الرسل واأواربين اشياء منافية للتواریخ المقدسة وغيرها 
۳ رسالة ( ایجاروس ) الملك اعترف بأن.السیح هو اللہ ثم طلب من“ الاقامة في 
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مدينته لتخلص من مکاند الیہود فہذا تناقض لانه" اذا اعتقد بأن السیح هو الله فيكون 
قادراً علىكل شيء وذکر فی المکاتبات التي ادعوا حصوطا بین بولس وسناکا ان بول س کان 
فی رومة وفی حل قبل انا لم يكن فها وتشى من غیابہ في الرسالة الخامسة والسادسة 
والسا بعة والثامئة وذحكرت فی هذه الرسائل اسماء قناصل روبه محرفه ومغلطة وهرة 
قبل ان بولس الرسول حذر سناکا من التفوه بالدیانة السبحة امام نير و وهذا ناف لما 
اشتهر به الرسول بواس من الغيرة الدينية وفي ا یل نيقودعوس قيل ان بیلاطس ذکر 
تاریخ ي اسرائيل وفی محل آخر قبل انها كان يجهله وذكر فيه ان المسيح نزل الى ايحم 
وعمل اشارة صليب على آدم وغيره وذکروا خرافات منافية لكتاب الله فهذا كله يدل 
على كذب هذه الكتب 

ساب لا بیخنی ان اسماء الاشخاص والبلدان والکام والامراء والشعوب 
المذكو رة فيكت العبد اللديد آیدها الؤرخون المماصر ون لما سواءكانوا من 
أصحاب الديانة المسيحية أو أعدائها وهو يدل عل‌صة الانجيل فکذلك ما يدل 
علىكذب الکتب المفتءلة اشتهاللما على اغلاط فاحشة في الاسماء وروابات كاذبة 
مبايئة لروايات المؤلفين الذين كانوا معاصرین لمؤلني هذه الکتب الوهمية ويلزم 
لاستيفاء الکلام على بطلان الكتب الكاذبة تدوین مجلدات وقد اکنفینا 
بهذه الاشارات لضیق العام والماصل ان هذه الكتب الفتعلة لم ترف بها احد 
من المسسيحيين الاولين ولا المتاخرين واتھا هی کن فارغة وطعہا معمم حبا 
في الزخرفة أو طمعاً في تأييد بدعة و( انب ) ان اعداء الديانة السيحية بأنوا لما 
و ان بعض الائمة السیحبین ذ کروها للرد على اصحابها لي وتوا مم ان هم 
لام بها و (خامساً) ان غاية واضعيها تأييدبدعة او ضلالة و(سادساً) ان الكتب 
القدسة هي منزهة عن الا مور الفارشة المضحكة و( سابعا) سب ال مریم 


س 
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والمسيح ممجزات فارغة لا یقہلہا المقل السليم ( اما ) ان الاشياء ال کورة 
| فيهالم حصل الا ہمد عصر مؤلفيها ما يدل على افتعالھا ( ناسماً) ان الوب 
عباراتها ینانی اسلوب عبارات الوحي الاللحي (عاشرا) ان مانسبته الى الرسل 
واأوار بين هو مناف للواقم ونفس الامر فمو مناف للتاريخ وغيره واحاصل ان 
این لا کون الا بالكتب الوحی بها التي في ایدیہم أي التوراة 
والانجیل الؤید بالمجزات والا یات الباهرة التي استاءتہا الکنائس من بعضبا 
من جيل الى آخر وکانوا شبدون بتلاوتها في جمیانہم ویستشهدون بها في 
موافانهم كان هذا آمنم سور لننی آلکنب الوضوعة وكان السیحیون وألنہم 
الملاء الا علام واقةين بالمرصاد لدحض البدع والضلالات فہذہ الهواعد مبايئة 
على خط مستقیم لقواعد الديانة الاسلامية فاو ل کل شيءنرى الديانة الاسلامية 
مؤسسة على الاختلاف والتناقض لان مدا طلب من جبریل ان بتوسط بینہ 
وبين ربہ ويجمل القرآن على سبعة آوجه اما الدیانة للسیحیة فبنية على الننزه‌عن 
الاختلاف والتناقض وثاناً ان الدیانة الاسلامية مؤسسة على الناسخ والمنسوخ 
والديانة السيحية منزهة عن ذلك وثالتاً انالديانة الاسلامية مأخوذة من صدور 
ارجال أي النقل من الاقوال الشفاهية والدیانة السيحية لا تقبل قولاً شفاهياً 
من ۳ شخص کان مها كانت درجته ولذا کان تکتبہم کلب مدونة في بطون 
الاوراق وتقراً في ابماعات ولا کانت الديانة الاسلامية مأخوذة من صدور 

الرجال احتاجوا الي وضع قواعد لذلك ولنذكر طرقاً منم! فتقول 
اصطلاحات] فالۂہور هومارواء اک من واحد والعزيز هو مارواه انان والغر یب هو مارواه 
ا حدیث | واحد والصحیح هو ما رواه واحد عدل آي‌غیر فاسق‌فان قل الضبط فسن 


CV) 
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فان خولف الراوي بارجح منه لزید ضبط او كارة عدد فشاذ وان الراوي من المارضة 
فحکم وان عو رض وامکن الم ینیما ختلف الحديث وصنف فيه الشافعي وابن قتيبة 
والطحاوي وغيرهم كنبا كثير ة كيرة فاذا عو رض الراوي بحيث لا عكن الم وعرف 
الآخر مهما قاسخ أي الآ خر والتقدم منسوخ فروی مسلم قوله كنت نبيتكم عن زيارة 
القبور الا فزور وها فانہا مذکر و وغبره والردود هو ان بکون رده لسقط أي حذف 
بعض رجال الاسناد وله اقسام معلق ومرسل ومعضل ومنقطع ومداس اما الوضوع فهو 
الحدريث الكذب بأن بروي الراوي عن محمد مالم بقلہ متعمداً لذلك و یعرف بأقرار الراوي 
وشن أو ما ناو الق آن والستة التواترة وما ما بو خذ من حال الراوي کا وفع لغياث 
ابن ابراہیم حين دخل على الهدي فوجده بلس الما م فساق في اطال اند الى عمد 
أنه قال لا سبق الا في نصل أو خف او حافر أو جناح فزاد في الحدیث أو جناح ذه فعرف 
الہدي تب لاچھ فان بذع الحام نم تارة برع | الواضع کلام من عنده وتارة 
باحذکلام مه کو الات ان تنا اكا او ارات أو .مره 
ضعيف الاسناد فيركب له اسناداً صميحاً لیر وج والحامل على ذلك اما عدمالدین كالزنادقة 
أو 1 الیل عض التعبدین الذين وضعوا احاديث فضائل القران أو فرط 
المصية کعض المقلدين او أتياع هوى بعض الرؤساء أو الاغراب لقصد الاشتهار 
والمتروك هو ما أتهمت الرأوي بالكذب بان لا يروي ذلك الحديث الا من جهته ويكون 
مخالفاً للقواعد العاومة أو عرف بالکذب في کلامه و بظہر منه وقوعه في الحدیث ومن 
. انواع الحدیث ایضاً المعلل والدرج والمقلوب والضطرب والصحف واحرف ومن‌قواعدهم 
سی أنه لا جوز :ألا لعالم ايدال اللفغل من الحديث عرادف له او مصه بان يبورد اطدت 
مختصرا وقبلوا في كتبهم احاديث المبتدع فنی الصحیحین من روایات الشيعة والقدرية 
وغيرهم ما لا بحصی ومن انواع الحديث ا ختلط وهو ان يشتهر الراوي بسوء حفظ لكر 
او ضر او احتراق کته 
مراب الجرح فتقول حدیث لقة ثبت اوثقة حافظ او َة حجة او نفة متقن ویلیها ثقة. 
والتعدیل متقن » حجه ٠‏ بدت ۰ حافظ ویلیها لس به باس لیے صدوق 
۱ مأمون خارر بلها عند الصدق و روا عنه شيخ وسط صا الحديث مقارب الحدیث 
حسن الحدیث ویلیها صو یلح صدوق ان شاء الله ارجو انه لا بأس به وأسوأ مراب 
التجر کذاب وضاع دجال یکذب بضع ويليها متهم بالكذب او بالوضع ساقط هالك 


۵۱ ) 
ذاهب متروك که فيه نظر سکتوا عنه لا يعتبر به لیس ثقة غير هه ولا مأمون ویلبھا 
مردود لدت حتف بدا واه شود مطر وح ارم به لاس ئیء کر يساوي ثياً و لها 
ضعيف منکر ا لحدیث مضطرب احُدیث واه ضفوه لا يحتج به وبايها فيه مقال ضف 
ليس بذاك لیس بالقوي ,مرف وبنکر ليس بعمدة فيه خاف مطعون فيه سيء الحفظ لین 
تكلموا فيه الى آخره 
تطبيق مصطاح ان اصطلاحات الاحاديث التقدمة تصدق على القرآن أيضاً قال 
الحديث على القر آن | السيوطي فسم اهل الدرث علو الا۔ناد الى خة اقسام ورأيتها 
تصدق على القر آن ايضاً وكذلك فسموا قراءات الفرآن الى ٠توائر‏ واحاد وشاذ وموضوع 
ومدرج والدر ج هو ما ز بد في القرا ات على وجه التفسير وتقدم 
فہذہ ابواب واسعة كبيرة للزيادة على کتبهم الدیفیة وانقص منها فالباب 
مفتوح لاصحاب البدع والزنادقة والروافض وإلكذاءين والساهين ان بزیدوا 
او ينقصوا و قبلوا أو برفضوا ما بریدون ہل قدکان بمض الذین بودوزالتثرب 
من الملوك اختراع احاديث حسب اميال اولك الوك والتصرف بالدین خوفا 
من سطوتهم و بأسهم وسبب هذا ان الدين مبني على الاوجه الكثيرة ا حتافة 
والاقوال ااتناقضة ا ختلفة والناسخ والنسوخ فہذہ الامور تساعد »ساعدة 
كبرى على الاختلاق والتلفيق ومد فوض لهم قبول كل ما یستحسنونه 
عدد الاحاديث وشذا السب کات احاد یم ااذه تعد عثات الا وف جم 
اللفقه ۱ البخاري ماي الف حدث خرج منيأ مابه الف فوط ورد 
الباقي وم يصح ما خرجه الا ۔بمة الاف ومائتين وخسا وسبەین دوٴنہا في 
صحيحه وکانت وفاته سنة ۲٠٠‏ بعد المجرة وقال ابن خلکان انه خرج كتابه من 
الف حديث 0 و بل اثثى عشر الف حدث من 
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۱ السري قد وضم احمد بن عبدالله اللو ساري و#د بن عکاشه الکرمانی وړ ا 

ظ ابن تمیم الغر يني على محمد اکر من عشرة الاف حدیث وقال حماد بن زيد ‏ 

| وضعت ال نادفه على رد ارسه الاف حدیث وسم eran!‏ ابن مهدي ول ۱ 
لسرة بن عبد ربه من ابن جثت ہہذہ الاحادیت من قرأ کذا فله کذا قال 
وضعتها أرغب الناس فیہا وقيل لاببي عصة المامع من اين لك عن عکرمةعن 
ابن عباس في فضائل القران سو رة سو رة وليس عند اصعاب عكرمة هذافمّال 
انی رابت الناس قد اعرضوا عن القرات واشتناوا بفقه ابي حنيفة ومغازي 
ابن اسحاق فوضعت هذا الد مث حسية وغيره وغيره انظر صحيفة ۱۳۸ و۱۳۵ 
من اللزء الثالث والاحاديث الوضوعة أي الکاذبة هي لا حصى فألف فيها 
كثير من الملاء وكتاب السيوطي في الاحاديث الوضوعة يشتمل على ثلاثة 
اجزاء فالمزه الاول وحده هو ا كبر م نكل الرسائل المفتءلة التي ذكرها الممترض 
واخذ يتبجح بها فانہاکنایة عن رسائل صغيرة حقيرة فاذا قسناها بجزہ واحد 
7 کتہم الوضوعة السكاذب ةكانت نقطة مرت بحر زاخر ومع ذلك فرص 
المسيحيين عل یکتبہم الوحی بها لبم على دحض تاك الکتب المفتعلة فتصدی 
للرد عليها الملياء الاعلام وأوتحوا بطلانہا فسقطت وکادت ان تز ول من الوجود 
فانه لم يبق منها سوى رسائل صغيرة لا پمند بها وهذا خلا ف كتب المسامين 
الموضوعة فانہم تُسكون ہما ویمتمدون علیہا وتأوه البعض من هذا الال فذکر 
الشيخ محمد البشير ظافر الازهري في جريدة ال ید عدد ۳:۷۹ ما نصه 


اعناد المسلمين على ) قرب الآن شهر رجب وفيه پک ا حطباء والقصاص من ايراد ] 
الاحاديث الموضوعة ) الاحادیث الوضوعة ترغيباً في صيامه مع ان ا حدئین قد صرحوا 


(o) 

بان کل حدیث ورد في صوم رجب فهو اما موضوع لا أسل 3" أو واه وقد اورد ابن 
ا جوزي والذهي وان حجر العسقلاني والسخاوي والسيوطي وغيرهم من حفاظ الاحادیث 
کافة الاحادیث التي تروی في صوم رجب وادرحوها فی آلوضوعات وطعنوا فی اسانبدها 
وانکروا نسبتہا الى تمد ومع ذلك تری القصاص وخطباء الجهل پتہجمون على رواية هذه 
الاحاديث الباطلة و یکذ بون على محمد ويغترون إا يرونه في دواوين الخطب وکتب الوعاظ 
والقصاص ااخرمن با حکایات واطرافات والوضوعات فاغتر وا بتلك الاوهام وراجت تلك 
الا كاذيي على عقوطم القاصرة فأخذوها ام وروا من م العامة اقالاً علیہا ولا شديداً 
| للخزعبلات فرغبوهم بما جبلت عليه تو ا مراتہا وصار ملكة راسخة فم 
قال وما بتعجب منه اني قد تصفحت اغلب الدواون الشتهرة ین خطبائنا فل ار دیون 
منہا خاو من الاحاديث الموضوعة واللکرة والواهية والشديدة الضعف اي لا يعمل بها ولا 
في فضائل الاعمال خلاف الضعيف فاستغر بتكيف ان الذہن ألفوا 4 بن الطب عادوا 
| الاحادیث الصحيحة وحروا الاحادیت الکذوبة فلا ما اططب وشوهوا وجه الق 
۱ وجروًا الناس على اركاب الاثم الميين فسثل الملامة ابن حجر المي عن خطيب بروي 

احادريث كثيرة ول بین مخرجیها ولا روانها فأجاب محواز ذلك بشرط ان یکون من أهل 
| المعرفة في الحديث أو بنقلہا من مؤلف کذلك واما الاعتهاد في رواية الاحادیث على جرد 
رؤیتہا فی کتاب لیس مؤلفہٴ من اهل الحدیث أوفي خطب ایس .ؤلفها كذلك فلا يحل 
ذلك ومن فعله" عزر زیر هدید رتا ال کو ابد فانہم هجرد رؤیتہم خطبة 
فیہا احادت حفظوها وخطبوا بہسا من غر ان يعرفوا لتلاك الاحادث اص في على 
حکام كل بلد ان بزجروا خطباءها جن ذلك کذا في الفتاوي الحديثية ية قال ومن العجیب 
انك اذا خاطت واحداً من خطاء اجهل أو من قصاصٍ زمنئا وقات طم ان ما تأنون به 
في رو كات على مد احابوك بأسجوية باردة قحهة بأياها ذو این 0 وذلك 
مثل قوم ان هذه الوضوعات في فضائل الاعمال ونحو ذلك مما ابا الغور على الدبن 
( قال صاحب کتاب ححة الله البالفة واستپزأت طاٴفة بالترغيبات والترهسات ظناً انها جرد 
ا حض والتتحريض لا 7 زجع الى اسلی اصل حتی قام | شقی القوم فوضع حدیث الاذخجان 
ما اکل 4 یمرض پان اضر الاشیاء لا بيز عند السلمین من النافم‌وخ‌کلامه بقوله ومن 
الكتب والرسائل المشحونة بالوضوعات وا حرافات نزهة ا جالس لاصفوري فان مؤلفه قد 

شحنه بالوضوعات وفيه حكايات وخرافات لا اصل ها ومثلهكتاب تثبيه الغافلین لاي‌اللیث 
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ااسمرقندي وکتاب قرة العيون وقصص الانیاء لثعسالي والستظرف للابشيهي ومکارم 
الاخلاق ااطبرسي ودرة النامين للخوبوي والبيان في شرح عقود اهل الاعان لاني علي 
الاهوازي وتفضيل العقل جز ان لسلمان بن عبسی السجزي وسيرة البکري التي قال ابن 
حجر فيا انه لايجوز قراءتہا لازغالبها کذب وباطل وخريدة المحااب وفريدة الغرائب لابن 
الوردي قال صاح بکثف الظون اورد فا اخاراً واهية واموراً مستحيلة وقصة معاذ بن 
جبل وبعض قصص مواد الي والمعراج وحكتاب الترغيب والترهیب للاصبهاني الى بقية 
الکتب ان محذر الفعشاء من اقتناما آو العمل بها اغتزاراً بشهرة مولفها او لكونهم ۾ من 
السلف لانہاکلہا مشحونة بالاحاددث الفتراة الکذوبة انتھی 
فضائل شهر وذکر بعد ذلك رسالة اخري فی جریدۃ الوّید عدد ۳۵۲۵ عن فضائل 
شعان )شر شعان فقال من الاحادت الكاذبة ( ان جير بل اناني ليلة الصف 
من شمبان قال قم فصل وارفم رأسك فان هذه ليلة تفتح فيها ابواب الرحمة ثلانمالة باب 
على كل باب .لمك ینادی طونی لمن سجد في هذه الب وعلی الباب اثالث ملك ينادي 
طونى ان دعا في هذه الليلة ) الحديث الطویل اورده السيوطي في الذیل في الوضوعات 
وحددث ندر ون ما سمي شصان لاه تتشعب فيه ار٭ضان خر کشر واغا سمي رمضان لاہ 
يرمض الذ نوب أي ہذیہا من ار قال السيوطي موضوع وفي اسناده زياد بن ميمون 
كذاب وحدیث ان الله نزل ليلة اللصف من شمان الىمماء الدنيا فیغفر لا كثر من عدد 
شعر غنم بني کلب قال الترمذي لا نعرفه الا من حدیث الححاج وقال البعض انه ضعيف 
وقال الا خرانه متر وك وحدیث فضل شهر شعان على الشهو ر كفضلي على سار الاساء 
موضوع وحدیث من صل ليلة النصفف من شعبان مائة ركمة قضي الله له كل حاجة طلبها 
تلك الليلة وان خلق شقیاً محه الله وجعله" سعيداً ويبءث الله سبعين الف ملك یکتبون 
له الحسنات و هحون عنه السشات و یرفعون له الدرجات ويبعث الله في جنات عدن سعان 
الف ملك ينون له المدائ والقصور ویغرسون له الاشحار فان مات من لاته قبل ان 
حول الول مات شهيدا ا قال فظ ان الموزي موضوع وحدرث من قرب اتف 
من شصان قل هو الله احد الف مرة ۸ يعت حتى ب بہعث الله اليه مائة ملك ثلانون 
پومنونه من العذاب موضوع وفي هذا الاب احاديث كثيرة كثرة مذكورة فی الرسائل الصنفة 
في فضائل ليلة نصف هذا الشهر واغلبهاباطل و بعضها منقولعن الاسرائيليات وفيها من 
ا جازفات والغرو ر والزيادة في الدبن وجري العوام على المعاصي ونزع باعث الرهبه من _ 
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قلوبهم بنا پس‌مونه من الترغیبات الوضوعات ما لاکره عاقل ولایحیط به حصمرانتهی‌کلامه 
والتلفيقات هو قواغد هذا الدين فانہا مبنية على التناقض والاختلاف وعل 
قول محمد صدقوا کل حدیت تعرفونه ولا تتكر ونه فانه اذا وجدت ثلمة صغيرة 
في الدین اندفقت منها أوحال الضلالات کالسیل اللهمر وقد عد انه اذا 
1 تیر ۰ 3 
وحدت فاده صغيرة حدا ق جسر محر له الميآه واغرفت البلاد والشر بعة هي 


سياج فاذا وجد نی هذا السیاج ثم دخات منه الضلالات وانہارت دعاثه 
4 الاسلامية لا بوجد فيا ثلمة واحدة فقط بل جل ثراث منيا بدو بن 
كتابهم على سبعة اوجه فتمددت معاني القرآن قال بض الملاء کا في الاتقان 
جزء ٢‏ لكل | ایه ستون الف فیم وقال ابن سبع في شفاه الصدور ورد عن بي 
الدرداء انه قال لا يفمّه الرجل کل الفقه حتی بجمل للقران وجوهاً ومنها الناسخ 
والمنسوخ ومنہا عدم جمع اله ران الا بعد محمد عدة طو له نحو ثلائین سنة ومنہا 
عدم تدوين الاحاديث الا عد وفاة محمد عانتين وخحسین سنة ومنها اخذ ديهم 
من صدور الرجال ومنہا جواز الاخد من الا حاد ومنہا درجات الاسناد وغيره 
وغيره فثلمة واحدة تکني لشحن هذا الدين بالرافات والضلالات فا بالك بہذہ 
الثلمات ص الكبيرة ولا حب اذا تأصات هذه الضلالات نی عدول الاثمة 
والموام حتی صارت ملکة راسخة لا نزول E‏ اذا نظرنا الى 54 الاسلامية 
مجدها مشحولة با رافات والضلالات فکتب الدين والناریخ والادب مشحونة 
ارافات و یندر وجود كتاب في اللة العرمة خال منہا وسبه ان الاصل 
مشحوت با لرافات فانه اذ تأمل الماقل نی ذات الاحادبث التی سمونما 
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| بالاحادث الصديحة راها مشو نه بالحالات ولنورد مثالا لذلك 
۱ بعض الاحادیث ! | ل ند عن قوله اک طیا فی جنات عدن قال قصر من اولژ: 
۱ في ذلك القصر س عون داراً من بافونة جرا" ء في کل دار سعون تا من زه‌ردة اء ع في 
كل بیت سریر على ثل مر رر ر سبعون فا من كل لون ع ف کل فراش زوجة من الور 
۱ المین فی كل بيت عون ماندة على كل ماندة سعون و من الطعام في کل بت سعون 
وصيفاً وصئه ويعطى الوّمن 1 غدأة مره ن القوة ة مايأني على ذلك جع ومن ن الاحادث 
| قولهاناتي حير بل هدر فاکلت مہا فأعطيت قوة ار بعين رحبلا في الجاء اع وعن ابنعباس قال 
| اقبلت الیہود لی صمد فقالرا ا خيرنا عن الرعد ما ہو قال ملك من ملاككة الله موكل السیحاب 
. | سده مخراق من ار يزحر به ال حاب لسوقة' حیث أمره” الله قالوا نما هذا الصوت الذي 
نسمع قال صوتہ وقي حديث آخر الرعد ملك يزجر السحاب والبر ق طرف اك یقال له 
روفيل وفی حديث آخر قال ان ملكا موكل بالسحاب يام القاصية و یاحم الرابية في بده 
مخراق فاذا رفع برقت واذا زحر رعدت واذا صرب عبقت ومن الا حادیث طوفى شحرة 
في انة مسبرة مالة عام ومن الاحادیث اذا حم الد القرا ان صلی عابه عند كمه ستون 
| الف ملك وقوله اذا سجد احدک طهر طهر سجودہ ما حت جہتہ الى سبع ارضين وقال امخذوا 
۱ الديك الابمض فان داراً فها ديك امض لا شربها شيطان ولا ساحر ولا الدويرات حوطا 
1 ومن الاحاديث من قام ر‌ضان اما واحتساا غفر له ما : هدم من دسه اما الدوارخ لواردة 
۱ في الاحادیث الصحیحة حصوص قصة حلد بث الخضر مع موی وحدات الغار ویأجوج 


۱ ومأجوج وغيره وغيره فهي خرافات وخرافاتہم فلا محلرات ضخمة کبرة 

55 | وا مال ان الدين ااسيحي أمر اصابه آن کک بذات صور 
| الکلم | الالفاظ والرسول قال لهم لوبشر 7 ملاك مر السماء بخلاف 
۱ ما بشرنام تكون جوم مثواه وهدد من بزيد آوینقص شیا على كلام اله 
| بالمذاب الاليم وانه لوجود هذه القواعد والروابط والضوابط لا يجسر أحد علي 
۱ الزيادة والتقصان ومنوا قبول تمالم شفاهية الا ماکان دوا بالكتابة ومو ید1 
| بالعجزات الباهرة وهذا مخلاف الدبانة الاسلاءية فالفرق بین الديانة السيحية 


(6۷( 

ودين الديانة الاسلامية كالفرق بین الماء والارض 
السحر ] من الرسائل التي اوردھا في الرسائل المفتعلة قوله کتاب السحر ورق الحة 
وهو دلیل كاف على ان هذه الرسائل هي من اوها الى آخرها كذب فان ال نمی عن مثل 
هذه الامور وقال انها رجس فقال تعالى وهو اصدق القائلين لا تع ان شعل مثل رجس 
اولئك الامم لا پوجد فيك من یز ابنہ او ابنته في النار ولا من .يعرف عرافة ولا حالف 
ولا متفائل ولا ساحر ولامن برقي رقبة لان كل من يفعل ذلك مکروه عند الرب ثم انذر 
وحذر من يفعل ذلك تت ۹:۱۸ - ١4‏ وهاك حكم الساحر فيكتاب الله قال الرسول 
بولس مخاطباً ار يشوع الساحر ايها الممتلیء کل غش وکل خبث يا ابن ابليس يا عد وکل 
برالا نزال تفسد سبل الله الستقيمة فالان هو يد الرب عليك فتكون اعمى لا تبصر 
الشمس الى حين فنی الال سقط عليه ضباب وظلمة قعل يدور ماتمساً من بقوده بيده 
اع ۱۳ : ٩‏ - ۱۲ وكذلك قال بطرس الرسول لسیمون الساحر فتب من شرك هذا ثم 
قال لاني اراك فيمرارة المر ور بط الط ورئاكانتكتب السحر تناس المسلمين فان السحر 
أثر في محمد حتی رقاه جبریل والرقية موجودة في القران وها الموذنان ولکن كتب الله 


مازھة عن داف 


وق الفصل الثاث 37م 
« الفرقة الابسونية والرقونة والمانوية والاراء الفلسفية > 

الفرقة ۱ قال اطداية الثانية الفرقة الابیولیة كانت في القرن الاول من القرون المسيحية 
الابيونية | معاصرة لولس ومتكرة عليه اشد الانکار وکانت تقول ان مرند وکانت 
تسل اجیل متی ولکن کان انجياها مخالفاً " وم یکن البابان الاولان فيه وكذا كثير من 
المواضع محرفة عند هذه الفرفه قال بل هذه الفرقة كانت ٽسل من نب المہد المنیق 
التوراة فقط فقط وكانت ضرعن اسم داود وسلمان وداود وارسا وحزفال وکان عندها ال 

مق ولکنہا حرفته وأخرجت الاين الاولين منه 
قلنا ان هده الفرقة استمرت لغابة اليل الرا: ولکن تی عصر ورد ليبق ۳ 
| لها ار مد عين وکانت لا تعتقد وج السیح من الروح القدس بطريقة 

CN) 


سس ان سی مہ 

: فائقة المقول بل ذهبت الى انه ولد من مرم وه نيوسف وهذا الذهب‌مناف 
ظ ما ورد في الران ذانه ولاکان الاصحاحان الاولان من امجیل متی بشتملان علی 
هذه المادثة المبءة وهي ولادة مریم المذراء من الروح القدس انكرت 
طبماً الفرقة الاسونة هذين الاصحاحین لكوت البشارة موافقة لمذهبها 
الفاسد وقد اوردنا الادلة القطعية في اطزء الثالث على حمتہءا وقلنا اذا حذفا 


۱ کان الکلاممتتضا منقّطعاً وانہما موجودان في جيم النسخ المد عة بدون استثناء 
وان الا الاولین استشہدوا بهما في مانب کا ترى ذلك مفصلاً في صحیفة 
۱ ۱:۲ 57 بمتقدون انه لا خلاص ولا جاة الا بالمتان ومراعاة شر عة 
+وسی الطقسية ویقدسون يومي السبت والاحد ویراعون الاغتسالات 
ورمون اکل للجم و رفضون رسائل بولس الرسول وبدعون انه مرند عن 
شريمة موسی وال ستقدون انه سا في السیح ویید الظم واد الى او رشليم 
ويجملبا تخت ملکته ومن تأمل في أحوال هذه الفرقة لا جدها مسيحية ولا 
بهودية فتمسکت ببعض اقوال التوراة ورفضت البعض الا خر وم تؤمن بانبياء 
المہد المد مع ان المسلمين بدعون انہم ومنون er‏ وسكت عض اقوال 
الانجيل وتركت ما لا يلاثم أهو اها ومع إنه لا ہصح الالتفات الى اقوال مثل 
هذه الفرقة الا انه أورد آقو الحا وادعی ان فيها المداية وأو رد کلام سلسوس 
المشرك الوثی وعنونه بقوله ( المداية الاولی ) وأو رد كلام الا ,یولیین وعنونه 
بشوله ( اداية الثانية ) فاذا اخذ هدايته من اقوال المشركين والکفرة اللحدین 
والناس الرندین خسبه ذلك 


الفرقة المارسيونة ] الفرقة المارسيونة هي من الفرق القدعة المتدعة للمسيحيين وات 


ز ۵۹ ) 


برد جیع كتب العهد القديم ومول انما لست اطامية وكذلك ترد جيع کتب العهد الخديد 
ايا الا یل اوقا وعشر رسائل ۰ من رسالات بولس وهذه السلمة اتا عندها کانت 
خالفة للموجودة الا ن قال ( بل ) في تار يخهكانت هذه الفرقةسك رکون کب العهد المتیق 
الهامية وكانت تسم من المهد الجديد اجيل لوقا لکن ماكانت تسا البابين الاولين منه 
وتسم من رسائل بولس عشر رسائل لکن كانت ترد منها ماکان مخالفاً الا 
قلنا ان الفرقة ا مارسبولة هذه لست سح ہکا سلوضح ذلك واتا بھی 

من الفرق الوثنية التي ظبرت فی أوائل الدیانة للسیحیة واندکر طرفً من تاریخ 
مارسيون وکا قال صاحب ا والنحل مرقیون 

ارم ): و نم هذا الرجل في أواسط الیل الثاني وسقط ا ( سنوب ) وکان فی 

مارقیون 1 أول الامرنوتياً و يكن معدودامن العلماء وانحد معالفلاسفه المتقشفين وكان 
والده اسقفاً ولا رأى منه علو | في الدين قطعه منعضوية Cel:‏ المسيحية وقال اسفانيوس 
أنه احتال على ابنه وقل غير ذلك وعلى كل حال ندم على شذوذه ٠ن‏ الکنسة وحاول 
العود الها فلم برض والده فافر الى رومة في سنة ۱۳۹ فاند خم الى کنیستها و بعد وفاة 
الباباهيحيئوس حاول أن يخلفه لفات آماله وح ملت مساعه فلا م فؤاده وكاد أن عبر 
من الفیظ والغضب فانضم الى بدعة اللوسئك فان شخصاً بویا اسمه سردون کان فيرومه 
داعا با الثاس الى هذا الذهب فاد معه واعلن‌بانه سبحدث فِ الدنبدعه وقال اسفایوس 
لا قبل في فى کنسة رومه اعترف ارلا بایان الستقیم ولا رأت منه الیل الى المماحكات 
الكلامية انذره ثم قطعته وفصلته من رك 


عقائد 1 وذهب الى وحود فاد ومماومة ان الال وان اله المسيحيين 
مارقيون / أو بين الناموس والانجيل وقال اسفائ.وس انه بمترف ثلائةاصول 


أولية أحدها أصل سام دام غير منظوراسمہ الير والثاني الخالق والثالث 
الشيطان أو الادة أصل الشر وقال ( ودورت ) انه مس ثلائة أصول الاله 
الصا (۲) الاق (۳) المادة والشر الذي 5 الادة أي الشيطان وكان متقد 
ازیة الادة ولا تمرف اذاكان ستقد بان ا حالقی مبدا اول أو اله منبمث من 


ر0ج 
الاله الما وعلی كل حال انه اعتبرهما متضادين ویری ان الاله اقبتي ولد | 
ارواحاً كثيرة منها خالق المالم وله البار ومفزل شريعة الیہود فنزل شريمة | 
۱ الیہود وعد بواسطة الانرياء عجي: السیح وظور دِسوع فعلا وهو الفادي الحقیتی 
| غير انه ابن الاله الصا اميتي وظہر على الارض بصورة إشرية لیحرر | 
| النفس ودم حم الاق فتصدی ترتولمان ورد عليه ودافع عن المہد دم | 
| أحسن دفاع وذهب الى ان السیح انقذ المصاة الذين خالفوا شريمة اطالق 


| مثل قاہین وعیسو وقورح ودائان وایرام وذهب الى عدم استحسان الزواج و 
| برض ان سمد المتز وجين لانه كان یصمب عليه تکثیر نسل امة تکون عرضة 
۱ لم احالق الصعب وحرم ا کل اللحم وشرب ار وكان اصعابه یعتقدون ان 
| هذا العالم هو غنيمة لاشر وكانوا برحبون بالوت اذ به يتخلصون مئه والكروا | 


| تقترف کل يوم تؤثر في هذا السر القدس وأباح للنساء ان سمدوا النساء ووفض 
| ركنا من المد اليد وذهب الى أن العبد القديم هو وحي الخالق لليهود وأخذ 
من المپد الدید ما واقق امیاله واهواءه 

الشهرستاني | قال الشهرستاني في کتاب الملل والنحل الرقونية أنبتوا قدیعین أصليين 
| والرقونِة | متضادين احدها اتور والاً خر الظلمة وائنتوا اصلا تلا هو العدل 
| الجامع وهو سیب الزاج فان التنافر بن التضادین لا مجان الا جامع وقالوا الجامع دون 
| النور فی الرتبة وفوق الظلمة وحصل من الاجناع والامتزاج هذا العام ومنهم من يقول 
| علاذه فبعث النور الى العالم المتزج روحاً مسيحية وهو روح الله وابنه محنناً على العدل 
| السليم الواقع في شبكة الظلام الرجيم حتى يخلصه من حبائل الشياطين هن انبعه فلايلامس 
| النساء وم یقرب الزهومات افلت ونجا ومن خالفه خسر وهلك قالوا وانا اثبتنا المعدل لان 


99 0 
اللو ر الذي هو الله تعا لی لا یجوز عليه مخالطة الشيطان وايضاً فان الضدین يتتافران طبعاً 
ویمانمان ذا ونفساً ككيف وز اجیاعهما وامتزاجهما فلا بد من معدل کون هنزاته 
دون النور وفوق الظلام فبقع الزاج معه وهذا خلاف ما قاله المانوية وان كان دیسان اقدم 
وانھا اخذ ( ماني ) مله مذهبه وخالفه في المدل 
الفلسفه الوشه ) لا فتح اسکندر ذو القرنين اللاد ودوخ الساد اشتغل کثر من 
والدالة السيحية ) سکان اسیا الصفری ومصر بلفلسفة اليونانية واتبحر في الالهيات 
وحاولوا اع بین النظريات الفلسفية و بین الدين واشتغلوا البحث في أصل العام وەنعاً 
الشر وكانت مناظراتہم دائرة بین هذه الثلائة اركان وهي ذات علوية لا ارتباط ها بالادة 
ولانتأثر بها ( ۷ ) الادة وازلیتھا وکونہا مصدر الشر ومقاومتها لله (۳) حملة ذوات متوسطة 
ببن هذین الرکنین فذھبوا الى ان الصدر الاول لکل الوجود اروي لا بھکن ادراكه 
ولا تصوره فانه هوة عميقة انما اعلن قواه الغبر التناهية يجملة ( ایون ) اي صفات اطية 
مشخصة أو ال مة وسميت بلاطة لازليتها ولدلالنها على الصدر الازلي وذهب فالنتينوس 
الى انها تنبعث زوجين زوجین ذکراً وانثى فاول هذه الا الاله العظيم الغير الولود مصدر 
الوجود أو العمق واهوة وكانت قرینته او زوجته السكوت المتفكر وابناها العم وهو ذكر 
الق وهو انی اتب الكلمة والیاۃ والیاۃ هي انثى اقبت النوع الانسانی وا ئة 
الاجماعية ا وذهب باسیلیدس ومارقيون الى أن سیب وجود ( الابون ) الا مة هو عمل 
الب والکلمة ا حالقة واختلفوا في عددها فقالوا ہبلغ عددها ۱۲ بعدد نسب الکواکب 
السبارة وقالوا عددها ۳۹۵ بعدد ایام السنة وقالوا ۳۲ بعدد سني حيأة المسيح على الارش 
وكان الاله الاول ( نوس) اي‌المقل و ( لوجوس) اي الکلمة و ( صوفيه ) اي ا حکمة ال 
وه يكناية عن عام النوروملء اللاهوت ولکنها تبعد عن الهوة أو السق القاصي أي الذات 
العلية ( ثانياً ) المادة أو مالم الظلمة والفضاء فاقتبست ا یاۃ والحركة من الاطة المذكو رة 
ال ( الدميورج ) اومهندس العالم ومدبره وهو انبعث من الاختلاط بالنور الطبييي الموجود 
في ( صوفية ) أي ا لحکمة مع المادة وم تكن طبيعته 'ر وحانية ولا مادية بل فسبة فکان 
وسطاً بين الله العظيم و بین العام الادي وایس هو شريراً في حد ذانه ولکنه كان اقا 
فنشأ الم من نقص عمله وهو الذي نظم العالم وبيده کواکب السماء والارواح الفلكية 
وقالوا انه آلة في يد القوات العالية في مالم النور وهو لا يدري ولا عرف ذلك غضب 
وقبل أذعن بارضا وهو منشیء الديانة الهودية وبعضاً من الديانة المسيحية وذا السبب 


82020+ 07 
رفض «ؤلاء الفلاسفة الديانة الیہودیة لقصها وکذہہا ورفضوا الديانة المسيحية غلوها 

من الحمكمة والنظریات وذهب مارقیون الى ان ( دميورج ) هو مستقل من الال 
میم في عمل الق والمنایة فتي اله هذه الديانة الى ان انی السیح فقہرہ في الصاب 
( رابعاً ) ذهب هؤلاء الفلاسفة الى سقوط ملك ( دميورج ) لان الخال لق له كان المآ 
ساقطاً ولان الام الذي خلقه والقوانین التي وضعها له هي ناقصة وبإتحاده بالادة نما 
النوع الانساني والنوع الانسانی ر وحاتي ونفساني وجسداني بالنسبة الى حرره من الادة 
غير ان مارقيون ذهب الى ان روحانية الانسان ونفساناته وحسدانته متعلقة على مساعيه 
( خامساً ) القداء ٠‏ هو عندهم محر ر وعتق الروح النوراسة من الارساط بالادة ووجد 

في احد كتبهم تنہدات احد الاطة وزفرانه و بکانه لسقوطه من حاله الاول فر السیح 
وهو ارفع من جیع الاقانيم لالة هذه الروح الکثیة ا ونزل ورفعها الى درجتها 
بعد ان کاد الشقات الکبری وشرع في انقاذ الطبائم الروحانية وامخذ شه المادة لاجراء 
ذلك ولارأى (دمیورج ) تنهدات الیہود وانهم ارسل الهم ا اسیا موی شاه وذهب 
اغلبهم الى ان السیح السماوى ( سوير ) حل في هذا الماسيا وانه من معمودية بوحنا لغاية 
الصلب كان هذا الفادي المقيتي يفعل بواسطة هذا الشخص وان يسوع الذي امحد به 
اليح جع في طبيعته كل العناصر الشرية بقوات الروح الاثيرية ای الاطيفة فا سد هو 
لذي تم واه ستحتمم مع الارواح في المقام الارفع وتلاشی الادة ( سادسا) امخذوا هذا 
الذهب من اقوال الفلاسفة وشمراء الوئنيين فظہر هذا الذهب واستمر نحو جيل ونصف 
وانطفاً وم ببق له اثر 


کیب ) فالمعترض غير امین نی استشماده باقوال الكفرة وفلاسفة الوثثيين 
مارقیون وکلام مثل مارقیون لال شواعد الدين واصوله لان المسيحيين 
في واد وهو في واد سحيق والف مارقیون هذا کناب خاصاً به وقال الملامة 
لاردار الذي بحث في هذا الامر بحث حفن مدفق لا جوزان نسمي کتاب 
مارقيون انجیل لوقا لانه لم يحذف من انجيل لوقا مسألة حصل الاختلاف فيه 
بل انه الف تفا عديذا یناس ۹۴ ومذهيه ونظرياته الفاسفية ومذاهيه 


2302111 (1Y) 
الغريبة الختصة بالالميات ولا پوجد دليل ولا برهان على انه استعمل انجيل‎ 
لوقا فکنا انه لا جوز ان نقول ان قران مسیلمة هو قران محمد وانه اتخذه منه‎ 
فکذاك لا يجوز ان قول ان کتاب مارقیون هو انجیل لوا لان نها بوت‎ 
انتا وقد حری الملامة سار واکبارن وکریسباخ ولوفر وبارش وم من علاء‎ 
الاعصر المتأخرة ة في هذا الامر وقرروا ان کتاب مارقیون لیس هو انجیل‎ 
لوقا فقال کر ساخ ان مارقيون ال فكتاباً خاصاً بنفسه لتأيبد طریقتہ واستمال‎ 
التغيمين له وسرقه من أقوال الپشار ولا سیا من بشارة لوا وقال الا۔تف‎ 
مارش ) لا.وجد ادنى دلیل ولا برهان على ان مارقیون استعمل ا جیل لوقا‎ ( 
ومارقیون ذاته لم مدع ا نکتابہ هو انجیل لوقا وربا اقتبس اقواله من الاقوال‎ | 
التي كانت تلائم مذهبه الباطل وجال الملامة ( لوفر ) في میدان الندقیق‎ 
والتحقيق وختم تحقيقاته الباهرة بهذه الاق ال وهي ( اول ) ان الانجیل الذي‎ 
یمتمد عليه مارقيون هو بدون اسم ( ثانا ) ان مارقبوت رفض جیع البشا ر‎ 
الاربع وم ید الاعلى كتابه ( ثالث ) ان اصحابہ والتشیمین له ادعوا بعد وفاته‎ 
ان السیح ذاته وبولس هما اللذان کتباه له (رابعاً ) لابوجد ادنى دلبل ولابرهان‎ 
ید ماذهب اليه ابر بذيوس وترتوليان وابیفائیوس من ان كتاب مارقبون هو‎ 
حرف عن انجيل لوقا فان قولحم كان جرد ظن ومين ولیس بالقول الیقین فانہم‎ 
ما رأوا فيه بعض عبارات من انجیل لوقا تو موا ذلك ( خامساً ) ان الاختلافات‎ 
ین کتاب مارقيون وبين انجیسل لوقا هي جسيءة حتی ,يظبر من اول وهلة ان‎ 
هذا غير ذاك عن لا بوجد باعث ش.له على حرف ا نجیل لوقا وهو‎ 
کان ریس شيمة فكان من ال تعین عليه ان يؤل ف كتاباً من عنده لشيعته‎ 


(1٦) 

| (سايماً) ان ما اوضناه من مذهبه هوكاف له على تأي فكتاب جدید فانه 
۱ لاتوجد مناسبة بين مذهبه و ہین عماند المواربين النزهین عن الاوهام والاغلاط 
| الفرقة المانوية ] نقل المعترض عن الملامة لاردثر في ا جلد الثالث من تفسیره في بيان 
فرقة ( ماني کنر ) اقلا عن اوغسطین قول فاستس الذي کان من اعظم علماء هذه 
| الفرقة في القرن الرابم من القرون السيحية قال فاستس انا انکر الاشياء التي الحقہا بالمهد 
| الجديد اباؤم واجدادک باكر وعيبوا صورئه الحسنة لان هذا المہد الجديد ماصنفه المسيح 
| ولااطواربون بل صنفه رجل جھول الاسم ونسبه الى اطوار بين وانباعهم واذی الریدین 

| لمسی بان الف الکتب التي نوجد فيا الاغلاط والتناقضات انتهی 
| ترجة | لنذكر ترجة ( ماني ) لنوضح للمطالع حال الذين ستشہد بهم فنقول 
۱ ماني | ان ( ماني ) لقبه زنديق ولد في بلاد فارس سنة ۲۱4 مسيحية واسمه 
| الاصلی (کو بر یکوس ) وکان عبدا لسيدة اسمها ( ستاسیتون ) فانہا ربته ما 
۱ کان ارد عم سنین وهذبته وبسد وفاتها تركت له کل ثروتها ومن متروکاتہا 
| مؤلفات ( سيثيانوس ) ولا رای اصحاب الملل والنحل تقدم الديانة السيحية 
| وانتشارها الذريب هاجوا وماجوا من اند الى الفرات وكان اکثرم اضطرا) 
| اصحاب الديانة الفارسية أو المهوسية اول ( ماني ) ا لحم بین الديانة السيحية 
| وامجوسية بواسطه کتب ( سيثيانوس ) فباجر الى بلاد الفرس وغیر اسه لیخنی 
| على الناس اصله وادعی انه هو الباراقلیط الذي وعد به للسیح فقيل ان الاك 
| (سابور) استحسن مذهبه وقيل غير ذلك وعلى کل حال فانیمه اناس وتشیموا له 
وسافر الى مصر وافند ثلاثة مرت أصحابه وبق هرماس معه" لساعدئه وني 
| امناء غيابهم مرض ابن الملك سابور فاستدعی (ماني) لعابلته للانہا دعی معرفة 
| الطب فات ابن الملك بس (ماني ) ولکنه هرب من السجن باعطاء السجان 


CMD) 


۰ 
ر شو ۵ ولکنه امك وق 
روايات آخری ) وروي انه كان عالماً رياضياً بارعاً في صناعة التصو بر وندين ہلدیانة 


عن ماني ) المسيحية في شبو بيته وكانعضواً فيكنيسةالاهواز في بلاد الفرس وعزم 
على نئقية الديانة السيحية من اليرودية وام بینھا و بينالديانة الفارسية وجعلها الدينالعمومي 
وادعی أنه البارقايط وكان لقبه عند مر يديه هكذا ( ماني رسول يسوع ا مسبح باختيار الله 
الاب وہذہ هي اقوال ا حلاص من الصدر الا می الحي) ولا اضطہدہ ا ملك سابور رحل 
الى اند والضين وترکستان ومكث فی مغارة ائنی عشر شهراً وادعی اله كان في السماء 
وظهر بکتاب جیب فيه رسومات واشكال وصور سماه اردشنك او( ارنتی ماني ) ولا 
شك انه اطلع مدة تغربہ عن وطنه على الدیانة الودية فاخذ بعض محماسنها وادخلہ فی 
مذهبه و بعد وفاة سابور عاد الى بلاد الفرس فا كرمه الملك هورماس واعطاه حصن دشيره 
في ( سوسيانة ) للسکن فيه والاتقاء من غوائل ا جوس ثم خلفه الك بهرام واوقعہ مع 
احوس وترك الحصن فقض عله واحرق حا سئة ۲۷۷ مسحهة بعد جلده وحدّي 
وعلق على ابواب ( موندیشابور) وقیل قتله حصات ينه وبين اسقف کاشکار عدة 
مناقشات ومباحثات نشأ عنها ان احرقته حکومة الفرس 
مؤلفاته ] الف اربعة کتب ونسبت الى تر بينئوس واحياناً الى ( سيثيانوس )وهيکتاب 
الغوامض او الاسرار شرح فيه مذهبه وهو وجود اصلين ابر والشر (۲ ) كتاب الفصول 
او الرؤس ويشتمل على مشروعه ( ۳ ) الامجیل وهوکناية عن وحيه وتأملانه (4) الکنز 
المانوية ] المانوية لست من الديانة المسيحية ية في شیء بل هي من البدع والضلالات 
وكانت غاية ( ماني )کا قلنا الم بن الفارسية أو ا جوسیة والبودية و بین الديانة 0 
أو بالحري الديانة المسبحية وذهب إلى وجود اصلن ملک الور حت حکم الله وعلکة 
الظلام حت حك الشيطان او ( النوراو اظبر او الله ) و (الظلام او الردي اوالمادة ) وكل 
مهما في محل يليق بطیته وها منفصلان عن بعضهما انفصالاً عظباً بحي لا تعرف 
الظلمة محل الثور وانبه ث من انور الاصلي اننا عشر ( ایونات ) اوالمة بعدد علامات 
منطقة البر وج او بعدد الأثنىعشر طبقة في الدنيا اما الظلمة ففيهانار ازلية يسكنها الشياطين 
وهم في کفاح مستمر في احدی الکاخات تطرفوا عن حدودهم وعرفوا وحود الور 
م أشءته 0ر الیہم رب انون دا تصادممم مگ قائد ا نود السموي السمی 


(۹) 5 


ومن الور ذانه الذي هو مادة حيو یه 2 مُزجوها بالادة الفاسدة غير ان القائد الاح اکس 
بالر وح انتصر عايهم الا انه لم پستطم ان بجر رالادة السموية التي كانت ت اختلطت بااعناصر 
الردية فرئیس الظنمة ااپزوم اوجد واندي النوع الانساني فكل مولود منهما مركب من 
جسد ماخوذ من ع المادة الفاسدة ومن نفسين احداها حساسة وشهوانبة مود تب من 
رئس الظلمة ولا خی مت وخالدة لانها نطفة من ذلك النور الاي الذي سلبه جند 
الظلمه ومزحه بانادة 

وصنع الله بواسطة الروح الذی قور ريس الظلمة ارضنا من هذه المادة الردیة مسکنا 
انوع الانسانی ووسيلة لقبید طریق مخلیص الفوس تدريجاً ٠‏ ن اجسادها ثم أخرج ال 
من نفسه کاننین عظیمین وها المح والروح القدس لاعانة النفوس السورة بالاجسام 
فالسیح هو الذي يدعوه الفرس ( میثراس) وهو مادة سامية جدا من انق نور الله واجبة 
الوجود حية فاٴلفة الحكمة سکنها الشمس وکذاك الروح القدس فهو مادة حبة براقة 
منتشرة في کل ا اد ا حبط بأرضنا ينعش وس الدشر و یبهجها و یثمر الارض ورج 
متها تدر عا نطفات النار الایة وینهضها حت ترجع الى عالمها الذي انت منه وبعد ان 
آنذر اة الفوس المأسو رة في الاجساد یخدمة الملاتكة و بواسطة المصطفين امر السیح ابنہ 
هرأ ان يرل ؛ِن الشمس الى عالنا هذا فظور بان اليهود ا صورة وظل حسدانساني 
لاجسدا حققا يأ وهداهم الى النهح | لقويم و رهن عل لاهونه بسحاسه ولکن ريس الظلمة 
اغوی الیہود على صلبهہ فلم عم عليه هذا القصاص حقيقة حبث + يكن له جسدغبر ان القوم 
ظنوا انه صلب ولا تم السیح هذه المأمورية عاد الى السماء سکنه الاول بعد ان فرض | 
0 القيام بدعوه ووعدهم بارسال الباراقلیط ( شاني) هو الباراقلیط فالذین ومنون ۱ 

بح لا يدون اله اليهود ویطیمون شرا ائم السح حسب هسیر ( ماني ) وعين له ۱۲ | 

8 بعدد اطوار بین و ۷۲ تلميذاً بعدد تلامیذ المسيح ومن تعاليمه انه اذا مات احد | 
انباعة يتطهر بالاء والنار فیذهب الى القمر لان فيه الماه القدس فيتطهر هناك ثم يذهب الى ۱ 
الشس فیتطہر باللار و بعد بذ تصعد الى النور ولکن الانفس التي تہمل كفاح الخطية 


۱ 
الانسان الاول لم بفز في الکفاح فضم جنود الظلمة جانباً عظیا من العناصر السموية 
۱ 


نتقمص بعدالوت وتنتقل الى( اليوانات) الى ا نككفرعن سيئاتها وحرم اکل اللحم والبيض واللبن 
و وار والزواج على کار امته واجازه لغيرهم وطر یق عبادتہم الصوم والصاوة 


)۷ء 

الشهرستاني والانوية ] قال الشهرستاني في كتاب الملل والنحل الانوية احاب ماني بن 
فاك الحسكيم الذي ظہر في زمان سابوربن ازدشير وقتله هرام بن هرهز بن سابور وذاك 
ہمد عيسى صاع اخذ ديناً بين انجوسية والنصرانية وكان بقول نبوة السیح صلع ولابقول 
شوه موی ودام حي جمد بن هارون اامروف ,بي عسى الوراق وکان في الاصل 
5 عارفاً عذاهب القو 000 مالي زعم ان العام مصنوع رک من اصلان قدكين 
احدها نور وال خر ظلمة وانهما ازلبان ۾ يزالا ولن .زالا وانحكروا وجود شيء 
لا من اسل قديم وزعم انهمالم بزالا قوتین حساسين سميعين بصيرين وها مع ذلك في 

في النفس والصورة والفعل والندير متضادان وفي اليز متحاذیان محاذي الشخص والظل 
وجوهر النور حسن ونفسه خرة کر ة وفءله اسر وحيزه فوق وصفانه حية طاهرة اما 
۱ الظلمة فوهرها قیح ونفسها شريرة لثيمة وفعلها الشر وحیزها حت وصفانها خیثة الم 
۱ واختلف المانوية فی الزاج وقال ١‏ كثرهم ان سیب الزاج ان ايدان الظلمة تشاغلت عن 

| روحها بمض التشاغل فنظرت الى الروح فرأت انور فعثت الابدان على مازجة النور 
۱ فاحابتها لاسراعها الى الشر فلما رأى ذلك ملك النور وجه اليها ملكا من ملالکته في 

خسة اجزاء من اجناسها اة فاختلطت اة النورية بالخمْسة الظلامية قالط الا فات 
۱ | النسم واما الحياة والروح في هذا العالم من الأسیم واطلاك والاً فات من الدخان وخالط 

| ا حریق الثار والنور والتللمة والسموم الریح والضیاب الماء فا في العالم من منفعة وخير 
۱ وبركة فن اجناس اور وما فه من مضمرة وفساد وشرفن اجناس الظلمة فاما رأى ملك 
انور هذا الامتزاج امر ملكا من ملاككته تلق هذا العام على هذه اطیثة اتخلصاجناس 
۱ 


النورمن اجزاء الظلمة فالشەس تصني اانور الدي اءزج !*یاطین اطر والقمر بستصنی 
انورالني امتزج بشياطين اابرد والنسيم الذي في الارض لا بزل يرشع لان من غاا 
الارتفاع الی‌عالها وكذلك جیع اجزاء ۳ ر ابداً في السعود والارتفاع واجزاء الفلامة ابداً 
في النزول والتسفل حتی تخاص الاجزاء من الاجزاء و ببطل الامتزاج وغل الاک 

۱ و پص لکل الى محلہ وعاله وذاك هو القياءة والیعاد وا بعین‌علی رفع احزاء النور التسبيح 

۱ | والتقدس والعمل الصا فير نع بذاك الاجزاء الو رية فی »ود الم ان فلاف القمر 

| فلا ہزال الفمر بقل ذنث منا اول الشھر الى اانصف فيمتليء فيصير درا ثم يؤدي الى 
الشمس الى آخر الشهر فتدفع الث اش س الى نور فرقہا فدسري في ذاث ك العام الى ان یصل 
الى الور الاعلى الخااص ولا ہزال بفعل ذلك حتی لا بست من اجزاء النور شيء في هذا 

ال  _‏ عتع ‏ يه 


9 
العالم الا قدر إسير منعقد لا نقدر الشمس والقمر على استصفاه وعند ذلك يرتفع الاك 
الذي يحمل الارض” ويدع الملك الذي يمتذب السموات فيسقط الاعلی على الاسفل ثم 
نوقد نار فيضطرم الاعلى والاسفل حتی يحلل ما فها من نور ومدة الاضطرام 1454 سنة 
وغبر ذلك 
بے | قد اوتحنا بعض حال الفرق التي استشہد المعترض بكلامها لنبين 
ما تقدم | إلمنصف وهن اعتراضاتہ ہل سقوطبا من الاول الى الا خر فانه 
لایتوقم انهذه الفرق اليونانية الوثذية والمجوسية اللو ية تصدق الکنب المقدسة 
المنزلة لان تماليم هذه الكتب منافية لمذهبها على خط مستقیم فشرحتاصل 
الما م ودخول اأطيئة وطرريقة الخلاص بأقوال الصدق وا واوضحت ان ال 
سبحانہ وتعالى هو احالق الرازق وهوعلة العلل ومسبب الاسباب وماذا یقول 
اذا جمد احد الناس الى دحض الديانة الاسلامية من اقوال مشرک المند أو 
الصين أو اليابان فالثلاث طوائف التي ذكرها الممترض هي عند المسيحيين 
کالمنود والصين على انه قد ظہرت فرق كثيرة في زمن محمد و بعده ہمضہا 
جع بين فلسفة البونان وا جوس وبين الاسلام وقد قال محمد ستفترق امقيعل 
ثلاث وسبعين فرقة الناجية منها واحدة والباقون هلک وقال علاء المسلمين ان 
شبهات الامة الاسلامية نشأ تكلبا من شبهات منافتی زمن مد اذ لررضوا 
حكمه فيا كان بأمر ونم وسألوا ما منەوا من‌النوص فيه والسوال عنه وجادلو 
بالباطل فا لا جو زال مدال فيه اعتبر حديث ذي الأو بعسرة التمیمی اذ قال 
اعدل يا مد فانك لم تمدل حتى قال محمد ان لم اعدل فن ہمدل فماود وقال 
هده قسع4 ما ارید ہا وجه الله تعا یل حتی قال مد سیخرج من ضثغی' هذا 
الرجل قوم عرقون من الدين کا عرق السهم من الرمية واعتبر حال طالفة من 


۹۹( 
النافقین بوم احد اذ قال لا اصل لنا من الامر من شيء وقوم لوکان لنا من 
الامر شيء ماقتنا هاهنا وقوهم لو کان عندنا ما ماتوا وما قلوا فہل ذلك الا 
تصر شم بالقدر وقول طائفة من الشرکین لوشاء اللہ ما عبدنا من دونه ثيء 
اخری حيث جادلوا نی ذات الله تفكرا في جلاله وتصرفا نی افماله حتی منمہم 
وخوفہم وله و يرس ل الم واعق فیصیب بہا من شاء وم يجادلون نی له وهوشدید 
ا مال فہذا ماکان نی زمان محمد وهو على شوکته وقوته وصعة بدنه والنافتون 
مخادعون فیظہرون الاسلام وببطنون التفاق وانھا يظبر نفاقہم في کل وقت 
بالاعتراض عل حرکانه وسکنانه فصارت الاءتراضات کالب‌ذور وظہر مہا 
الشبهات كالزروع وها نکر بعض الفرق الاسلامية بناية الاختصار 
بعض الفرق ) مر کار الفرق الاسلامية ا معتزلة والشيعة والصفانية وا وارج والرچقة 
الاسلامية ] والنحار ية وابر ية والوعبدية والمشبهة وغيره وغيره ولکل فرقة مة لة على 
حیاا وکتب صنفوها ودولة عاونتهم وصولة طاوعتهم والمعتزلة يلقبون بالقدرية لاسنادهم 
خالقین وفی المد ت هم خصماء الله في القدر ( ا ذیلیة ) نسة الى هذیل اخذ اقوال 
الفلاسفة وخلطها بالديانة الاسلامية ( النظامية) نسبة الى نظام من شياطين القدر به طالع 
كتب الفلاسفة وخلمط کلامهم بکلام المعتزلة واشتهر بلوقيمة في الصحابة فقال ان مر 
ضرب بعان فاطمة بوم البيعة حت القت الحسن من بطنها وكان بصیح احرقوها يمن فیها 
وما كان في الدارغير علي وفاطمة والح۔ن والحسین وان عمر ابدع التراويح وغيرها وكذب 
وجود الجن وانشقاق القمر واشتهر بالوقبعة الفاحثة في السحاية ( اح ) ومن اتحاب 
النظام الفضل الحدثي واحمد بن حابط قال ابن الروندي اهما ڪان بزعمان ان لاخلق 
مخلق من الطين كهيئة الطير ( الخايطية ) اتحاب احمد بن حايط وكذاك الحدثية ااب 


فضل بن ا حدئیکانا من حاب النظام فاعتقدوا بامية السیح وانه هو الذي يحاسب الخلق 
في ال خرة وهو الراد بقوله في القر آن وجاء ربك واللك صفاً صفاً وهو الذي يأني في 
ظال من الغمام وهو المعني وله ويأني ربك وهو ا مراد سول د ان الله تعالى خلق 
آدم على صورة الر من وقوله بضع الیار قدمه في النار وقال امد بن حائط ان المسيح 
مدرع بالجسد امانی وهو الکلمه القدعه التحسدة ( الزدار بة ) قالوا ان اللاس فادرون 
على مثل ال زان راع همه فصاحه وف و بلاعد وبال 3 القول يحاق القران وقال 
هم کافرون في فوطم لا اله الا اللہ ( الشمامية ) وكان ا ہن سخافة الدين وخلاعة 
اللفس وذهب ا ی ان الکفار والمشركين وا جوس والبهود والنصارى والزناد قة والبھائموالطبور 
واطفال المؤمنين يصيرون فی القيامة تراباً ( ا-لماحظية صاحبها جاحظ ) طال مکثیراً من کتب 
الفلاسفة وخاط و روج عبارته البليغة وحسن براعته اللطيفة وکان في ایام المعتعم والمتوكل 
وحكى ابن الراوندي عنه ان القرآن جسد يجوز ان بقلب مرة رجلا ومرة حيواناً وهذا 
مثل ما ی عن ابي بكر الاصم انه زعم ان ان جسم مخلوق وقد شنا هن ذکر 
البشرية والاسوارية وا عفر ية والمشامية والصاطية واطابطية واطدبية وغبره وغبره 
( السبائية ) قال عبد ال بن سبا لعلي انت الاله حقاً وانه لم يت علي وا یقتل واا قتل 
ابن ملجم شبطاناً تصور بصو رة علي وعلي في السحاب والرعد صوته والبرق سوطه وانه 
بنزل الى الارض ويلا * هاعد لا" وهوّلاءشولون عندسماع الرعد عايك السلام يا اميرالمؤهنين 
( الببانية ) قالوا ان الله على صورة انسان و مبلك كله الا وجهه وروح الله حلت في علي 
سم في ابنه مد بن النفیة ( المغيرية ) قال المغيرة الله جسم على صورة انسان بل رجل 
من ور عل رأسهتاج من ور وقلبه منبع المسكمة ولا أراد أن ؛ يخلق الخلق تكلم بالاسم 
الاعظم فطار فوقع تاجاً على رأسه ثم انه کتب على کتفہ اعمال العباد ففضب من العاصي 
فعرق صل من عرقه بحران احدها ملح مظل والا خر حاو منير ثم اطلع في البحر النير 
مہوت فانتزع بعضاً من ظله فخاق .نه الشمس والقمر وافی الباقي وخلق الکفار 
من البحر الظر والمؤمنین من المير ( الحطابية ) قالوا الائمة اندیاء بل الطة وا حسنان ابناء 
الله وجعفرالصادق اله لکن ابي الخطاب افضل منه ومن علي ( الفرابية ) قالوا محمد بعلي 
اشه من الغراب بالغراب والذ ہاب بالذ باب فعث الله جبریل الى على فغاط جبریل في 
تبليغ الرسالة من على الى محمد قال شاعرهم غلط الامين خازها عن حیدره فيلعنون 
صاحب الريش یعنون به جبر یل ( الذمية ) ذموا مدا لان علیاً هو الاله وقد بمثه لذعو 


سس۔۔سسے 
ا جسة شيء واحد والروح حالة فيهمبالسوية ( اطشامية ) قالوا ان الله جسد ولهيد و رجل 
وانف واذن وعين وفم ( اليونسية ) قالوا الله على العرش محمله ا لاکة وهو اقوی منھا 
( المفوضة ) قالوا الله خلق محمداً وفوض اليه خلق الدنيا وقبل فوض ذلك الى علي 
( الرزامية ) ومنهم المقفع ادعی الالهية ( البدائية ) جو زوا ان يريد الله شيا ثم يبدو له 
اي یظہر عليه مالم يكن ظاهراً له ( النصيرية والاسحاقية )قالوا حل الله في علي فان ظهور 
الر وحائی في اليسد الي ماني ما لا ينكر کظهور جبریل بصورة البشر 

الفلاة ] على اصنافہ م كلهم متفقون على التناسخ واالول ولد کان التناسخ 
مقّلة الفرقة بي كل امة تلقوها هن ا جوس المزدكية والهئدالبرهمية ومن الفلاسفة 
والصائة ومذهبهم ان اللہ تمالى قائم بکل مكان ناطقاً بل لسان ظاهرا بشخص 
من اشخاص البشر وذلك معنی ا لول وقد یکون الول بجزء وقد يكون بکل 
اما ا لول بجزہ ف وكاشراق الشمس في كوة اوكاش راقبا على البلو ر واما لول 
بالكل فهو كظرور لك شخص او كشيطان بحيوان ومراتب التناسخ اربعة 
النسخ والمسخ والفسخ والرسخ واعلى ا مرانب مرئبة اللاك او النبوة واسفل 
المراتب الشيطانية وكان بمض علاء المسلمين بقولون بالتناسیخ قال الشهرستاني 
وهذا ابوکامل کان يول بالتناستخ وبالاختصار ان الفرق الاسلامية هي كثيرة 
فيلزم لاستیفاء الكلام علها تاليف جلد كبير ونيكلامنا علیہا هنا اشرنا 
اليما جرد اشارة وضر بنا صفحأ عن باقي الفرق العديدة ول ند کر المجاردة 
الذين يتكرون کون سورة بوسف من القران ولا الاسماعیلیة وهم طائفة من 
یموس راموا عند شوكة الاسلام تأويل الشرائم على وجوه تمود الى قواعد 
| اسلافہم وذلك امهم اجتمعوا فتذاكروا ماکان عليه اسلافہم من الك وت 

لا سبيل لا الى دفع المسلمين بالسيف اغلبتہم واستيلاتهم على المالك لكناجتال 
ہے ا شس اجس سے 


سس تسه .مجح 


ی ع یی ۲ سس 
۱ تا بل شرام الى ما سود الى قواعدنا ولستدرج به الضعقاء منہم فان ذلك 
۱ يوجب اختلافهم واضطراب کم وغيره وانما ذكرنا للممترض مثل هذه 
| الاعوال سی لا بتثرب احد من ظیورفرقة الا وة او للق نة او للااو + 
۱ فان الفرق الا سلامبة اکثرمن ان تعد بل 1 ذات الصحابة اختلفوا في عشر 
خلافات مہ.ة 


و الرابع 
« في الرد على أوهامه لغاية القول السادس » 
نون وخسة ) انکر نورتن ان التوراة هي من تصنیف موی وادعی أن 
اناوت | الانجيل النسوب الى متى هو ترجمة هذا الانجیل 
۱ قلنا ان سفر التكو بن وا روج واللاو بين والمدد والتثنية زات ء لی سيدنا 
| موسی وکان اليهود محافظین عليها من وقت افنتاح فلسطين يعني من عصر 
| موسی فان هذا الني امر بني اسرائیل بكتابتها ومطالمتہا وتمليمها لاولادم 
| فاستلمبا بنو اسرائیل مله بالكتابة وسلمپا الساف الخلف من جيل الى آخر الى 
ان انتہت الینا وکانت اساس نظاماتهم السياسية والديلية ويمكن تفیبروتبدیل 
| الخصوصيات ولکن لا عکن‌المث بشرائم ونظامات امة تامها ( وثانا ) اذا 
| كنا نصدق شهادة السامین في ان القرآن هو تأليف تمد فلاذا لا نصدق 
| شهادة بني اسرائّل في ان النوراة هي كتاب موسی کا انه يجب الامتهاد على 
شهادة سكان اثينا من ان سولون هو الذي سن هم شر عم والاعتماد على 
| شهادة سکان (سبارتا) من ان ليكارجوس هو الذى سن هم شرائمہم والاعتهاد 


MD ۰ _ ۱‏ .- ۱ 
على شهادة سکان رومه من ان ( نومة ) هو الذي سن فوانینهم والاعتاد على 
| شهادة الفرس من ان زردشت هو الذي سن قوانينهم فکذاك مج الاعتاد 
على شهادة بي اسرائیل من أن شربنہم نزات على سیدنا موسی ولا میا انها 
| لست سياسية ہل دينية ایضا والسیح ورسله کانوا ستشهدون بها م في مت 
۵ : ۲۷ ومر ۳:۱۰ و ۲۱:۱۲ ولو ۱۰ : ۲۵ و ۲4 : 44 وو ۷ : ۱۹ ول :۱۷ 
0 وأع ۲۳:۲۸ و كو : ۱۰ و كوم : ۱۰ واذا:قیل انعزرا كتبها قلنا انعزرا 
| ذاته قال ان هذه الكنب ہي کتب موسی واستشهد بها (ءزرا ٩‏ : ۲9۱۸ :۲ 
| وحمیا ۱۳: )١‏ واستشهد بها النى ملاخي معاصر عزرا ملا ٤‏ :4 وکانت 
| موجودة قبل عصرعزرا وذکرها دانیال في سبي بابل ( دا٩‏ : ۱۱--۱۳) 
ِ سنة ۵۳۸ ق ٠‏ م وکانت متواترة في عصر يوشيا ( ۲ ایام 4" : ۱۵ و ۲۱) سنه 


۱ ۳4 ق ٠‏ م وكانت في عصر هوشيا ملك اسرایّل سنه ۰۸۷ ق ٠‏ م( ۲ مل 
۱۷ : ۷ وفی عصر یہوشافاط ملك یہوذا في سنه ٩۱۲‏ ق ۰ ایام ۱۷: 
۱ ) وکان داود وسلهان متمدان علیہا فيالعبادة وصم‌وبل و سرایل فيسنة 
۰- ۱۰۸۰ ق م بموجبها ودشوع الذي كان تلميذ موسی قال تشجع جدا 
کی تفظ سل س کل درا امرك با موسی نآ ی 
١‏ سفر هذه الشر یعة من ك بل تلهج فيه نهاراً وليلا كط لحب 
| كل ما هو مکتوب فيه ال وحث بني اسرائيل على العمل بها بقوله في )٠:۲۴(‏ 
| فتشددوا جدا لتحفظوا وتساوا کل الکتوب في سفر شريعة موسی حتی لا 
| تحيدوا عٰہا يمينا ولاشعالاوفي (۸ : ۲۰ - ) ذکر ان یشوع بی مذبحا في 
جبل عیبال الى ان قال کا هو مکتوب في سفر توراة موسی واستشهد بسفر 
رنڈ 


(۷:( 


تأید صحة التوراة عن قريب ( الا ) ان القران اهتدی في کتابہ بالتوراۃ 
ولولاها لما عرف اصل تاريخ الما ولاخلقه ولا عرف قصة ابراهيم واسحق 
و سمّوب والا سباط وقصه لو سف وموسی وخروح ي اسراسل من مصر 
وغرق جنود فرعون ونکایم الله موسی ونزول الن والسلوی والاحکام والشرانع 
فالنقطمحمدمنہا مالتقطهوهوكان يعرف من مود عصرہ ان هذه هي تو راۃموسی 
فتری ان توراة موسی‌کانت مکتوبة في عصرموسی ذانه وني عصریشوع خلیفته 
وتلميذه ونقلت من عصر الى اخر الى ان وصلت الى عصرالمسیح بل عصرنا 
اما( نورتن ) هذا فکتب جزئین ید کتب المهد ابلدید والمبد القدم 
وایراد البینات الملية على متہا واما ا جیل متى فتقدم الکلام عليه نی صحینة 
۲ و۲۳ و ۲4 و ۲۵ وہہ من هذا الزء 
لو ۱: ١‏ وتفسير | آورد المعترض على هذه ال ية فسیرآد,‌کلارك وها نورده من‌معدنه قال 
آد مکلارك | جرت العادة ان ال رخین یتافسون في تسطير نوار مخ اامظام وااشاهی 
الفخام فكذلك کان الحال مم‌سیدنا وربنا أي کلمة الله الازلة ولکن عا ان اغلالقعص 
۾ تكن بالضط والدقة فتارة ذكروا حوادث / محصل وعدوها وافعة ہلا منهم أو عمداً 
بار أخطأوا في ندوبن ال حوادث ولا سما فی الجهة التي كتب فیها البشير لوق اق 
الروح القدس أن وی الى هذا ا ملقدس معرفة کل تاریخ مولد رسا ومواعظه ومعحز انه 
والامه وموته وقيامته وصعودہ بغایة الدقة والضبط لیکون لانصار الله الصادقين ا ُلصبن 
اساساً وطيداً ينون عليه ایمانہم وهم فی طمآأینة انتهی کلام کلارك وهذا الکلام ناطق بان 
السیحیین لاینون أساس اعام ی روایات اراو بن مین المؤرخين فان کل مؤرخ 
زل على الانساء والرسل واطوار بين ودونوه في 0 ولا عتمدون على صدور الرجال 
کافعل السلمون بكتابهم فانهم جموه من صدور الرجال ومن المسب واللخا فاتی ناقصاً 


(Ve) 
. ۱۷۹ و زائدا.انظر الزہ الاول من صحيفة ۱۵۸ الى‎ 
غلا ۱ : و5 ] قال المترض ( ۲ ) قال الرسول بواس في غل ۱ :۰ و ۷ الي اتعجب‎ ۱ 
م نتقاون عكذا سریعاً عن الذي دعا ۶ بنعمة اليح الى اميل آخر لس هو‎ i | 
اله بوجد قوم بزحجونکم و یریدون ان يحواوا امحیل السیح قال فثبت من کلام‎ | 
مقدسهم بولس ثلانة امو ر الاول انه كان في عهد لوا بين ايل يسمى با حیل المسح‎ 
والثافي انه کان بوجد امحل عاف لا یل السیح والثااك ان ا حرفین کانوا في صدد‎ 
تحریف ا جیل السیح في زمن"مقدسهم‎ 
معنی الا جیل ] معنی الاحیل‌اشری أو الاخار الفرحة لا نه يدشر بحي ءا اص الکرم‎ ۱ 
)لاله بعلن السلام انوع الا نسایي بواسطهة وع‎ ۱۵ : ٩ و یسی ا یل السلام ( اف‎ 
السیح وامحیل الله عن ابنه ( رو ۱:۱ و۳) لانه أوضح جسد السیح وکرازنه رات‎ 
۱ وا محیل ا حلاص ( اف‎ ) ٩ : ۱ وممحزانه ومونه وقیامتہ وصعوده واحیل ابنه ( رو‎ 
: ۲٤و‎ ۳۵ : ٩ لاله یقدم الخلاص لاهالك وامجیل ملکوت الله ( مت 4 : ۲۳ و‎ ) ۳ | 
و مر ۱ : ۱ ) لاله يعلن قوة ا اسیا ومزايا مملكته وقواننها والواجبات على رعایاها‎ ۶ ۱ 
وكلة الیل (أع ۱۵ : ۷) وكلة الصالمة ( ۲ كوه :۰ ) لاله بوضح الطریقة التي بها‎ | 
وانحل نعمة‎ ) ١١ : ۱ يمكن للخطاۃ ان بتصا وا مع الله وال محد الله المارك ( ۱ سمو‎ 
الله ( أع ۲۰ :4( وطاق الیل على التعالیم سواء كانت صحيحة أو غير سحیحةکا‎ 
٩و و۸‎ ٩ : ۱ في غلا‎ 


فا مراد بانجیل المسيح هوات الللاص بالاعتماد على استحتاقانه وانه 
لمكن لانسان انيخلص بالطتوس والفرائض الهودية بل الملاص هو بالنعمة 
عا فالبر بر هو بالامان وأوضح لهم ان هذا هو وحي روح الله غيران الببض 
أنوا ببدعة أخرى وذهبوا الى ان الملاص هو حفظ الطقوس اليهودية ولس 
بالاعان بالسنیح والارنکان عايه درم الرسول من ذلك وقال شم نی فى انة ۸ وه 
ان کان احد پیشرک بنیرما شنک کون رب بل بالغ في التحذیر وقال لو 
| كنت انا أبشرم او ما او ملالك من السماء الم منافية تمالم السيحية الما الصادقة 


۱ 


تست ی بت ب۔ ص0000 ی 
سس سس سس سس سس 


۷۹ 


ہووت وی جر ی وب وا ی اف :۳ 
یت مباحثات دون پان الله فا سول ۳ وضع حا د سن 


التعاليم الصحيحة والتمالیم الفاسدة وحذر واندر ووحد فی عصر دمن | توا ۱ 


معا کسات العرب ) فورد في سو رة الحدة ۱ : ۲۵ وقال الذين كفر وا لا تسمعوا 
محمد أهذا القرآن والدوا فيه قال البيضاوي وعارضوه بالخرافات وفيالبقرة 

۲ : ۱۰۳۲ ۱ ود كثير من امل الکتاب ) يعني احبارهم ( لويردوكم من بعد ایعانکی كفاراً 
دا دن عد انفسهم وی ال عمران ۳ ا ودت طاشة من اهل الكتاب لو لو يضلوكم 
وفي سو رة النساء ٤‏ : ۳ ولو لا فضل الله عليك و رحمته همت طائفة «نهم ( أي من ظ 
بنيظفر ) ان يضلوك وني سو رة الانعام ٦‏ : ۱۱5 وان تطع ١‏ كثر من في الارض بضاوك 
عن سبيل الله وفيسورة حم عسق 4۲ : 14 ولا تتبع اهواءهم فہذا يدل على أنه كان في 
عسره قوم ا وف اضلال قومه ویس في عبارة دی اناك 
الفهم فان الکتب ب اف تظہر الانی الیل ادان والثالث والرابم 1 یوافق 
على کلام آدم كلارك عالم م من المتقدمين ولاالمتأخرين على انه ورد( الکتاب) 
معنی المي فورد في حدیث جریرۃ من اشترط شرطاً لیس في كتاب الله أى 
لیس فی حکمہ ولا علی موجب قضاء کتابه فالامجیل معناہ التعالیم والاحکام 
الواردة فيه 

۲کو ۱۱ : ۱۲ و ۱۳ ] قال القولالثالك ورد في ۲ کو ۱۱ : ۱۲ و۱۳ ولکن ماافعله ۱ 
سأفعله لاقطم فرصه الذين بر يدون فرصة کي بوجدوا کا نحن ايضاً في ما يفتخرون به لان ۱ 
مثل ماه هم سس ف3 ما كرون مغیرون شکلهم الى شبه رسل السیح قال ادم | 


(VV) 
کلارك ان مثل هؤلاء الاشخاص ادعوا كذباً اہم رسل السیح وا یکونوا رسله فكانوا‎ 
بعظون و یکدون وکان مطمح نظرهم الا کثار والادخار‎ 

لا بتکر احد انه کان في عصر الرسول منافقون غذرم كمادة الرسول 
وقد كان النافتون في زمن مد كثيرين حتى افرد لحم في القران سورة سماها 
سو ره المنافمين واوضح مض احواشم وی سو ره البقرة ٢‏ ۰ و ۲۰۱ 
ومن الناس من بمجباث فوله نی اليوة الدنا ویشہد الله على ما نی قلبه وهو 
ألد الحصام واذا تول سعى في الارض لیفسد فیہا ويبلك الرث والنسل وال 
لاحب الفساد وقال في الديث آکثر منافق امتی قراءها انهم حفظون القرآن 
نشیا للتبمة عن انفسهم وم معتمدون تضدمه وکان التافتون ف عصر مد ده 

الصفة هذا ه وكلامهم وفی عصر مد ظهرت انبیاء كذ به 
مداراة مد المنافقین ] ولانتعجب من وجود النافقین في عصر مد بل المج ب كل 
العحب من مراعاة حدم دي راجمه عم رغبر مره قال فتادة بعث عبدالله بنابي بن سلولالى 
محمد وهو مر يض لبأنيه قال فنهاه عمر عن ذلك فأتاء مد فلما دخل عليه حمدقال|اهلكك حب 
الیہودقال نيال انیم بمث اليك لتؤنيني ولكن بشت‌اليك لذستغفر وسأله قيصه ان یکفن فيه 
فاعطاه أيأه واستغفر له رد فات فکفنه فی‌شصه وشت فيجلده ودلاه في قبره وی البخاري 
ان عمر اعترض على مد وقال له نی على ابن أني ساول وقد قال يوم كذا وكذا آعدد 
عليه قوله فتبسم محمد وقال آخر عنی يا مر فلما اکژ عليه قال ائي خبرت فاخترت لواعلم 
اني ان زدت على السبعين يغفر له لزدت علیہا فصلى عليه محمد ثم انصرف فل يمكث الا 
يسيراً حتی ادعی ان زل عليه قوله ( براءة ‏ : ٥‏ ولا تصل على احد منهم مات ابداً 
ولاتقم على قبره انهم کفروا :اللہ ورسوله وماتوا وهم فاسقون ولاتسحبك اموام واولادهم 
انما بريد الله ان يعذبهم بها في الدنیا وتزهق انفسهم وهم کافر ون فاولامر ما ادعی باز ول 
هذا سکم حت قال عمر فعجت بعد من جراني على محمد يومئذ قال القرطبي في شرح 
يم سم ان عبدالله بن اي بن ساول کان سید از رج وغيرهم حسدهة وناصه العداوة 
غير ان الاسلام غلب عليه فنافق وكان رأساً في المنافقين واعظمهم نفاقاً واشدهم کفرا 


= نے ۰٢ہ‏ ہے ٭ سس س و اماه ع سی س سس 


وکان الك فقو نک برا حتی مہ ی ۳۳ انهم کانوا ثلماية رجل 03 
امرأة وقد ورد في القرآن ما كان لاني والذين آمنوا ان یستغفروا للمشمرکین وقال 
۱ افسرون انما فمل تتطبياً توب الاحياء من تراهم فتضح من هذا ان مدا رامی قوة 
ارسول 1 اومان من المنافقين والوعاظ الرائن 
۱ و ۱۰ [ قال ورد فی ۱ بو ۱:5 اما الا حاء لا تصدقوا کل روح بل امتحنوا 
الارواح مل هي من الله لان اساء كذبة کتبرن قد خرحوا الى العام وال ( كلارك ۷ 
تصدقوا کل معلم يدعي انه ارسل من الله لان کل مع کان يدعي ان روح الله اهمه فقوله 
) الر وح ( محتاه الررجل الذي ادعی ا نہ حت ۳ الروح القدس وحم باطاء4 فامتحنوهم 
فبذا الکلام يدل على ان الواجب استعمال عقولنا فا الول خلق لنا 
المقول يز بها الضلالة من ا حدایة والملال من ارام وان لا نصدق قضية 
کلیة ولاجية الااذا قارناها علىكتب الوحي الاللحي والرول ذانه قال فيالاية 
التي بعدها ما نصه بهذا تعرفون روح الله كل روح بعترف بیسوع السیح اله 
قد جاء في المسد فہو من اللہ اسل فالديانة لسيحية مبنية على البحث والفتیش 
واستعمال الفكر والمقل فانم نور ولیس تکنیرها من الاديان المبذة على التسايم 
00 مل 
و ۱:٩‏ اف اسفار المنسو بة ت اله الان ودذه 2 ااوضوعة هي المشاهدات 
کات اخلقة ااصغب رکتاب العراج 8 اب الاسرار 7 کی والكتاب الثاني وهو كتاب 
الخليقة الصغبرکان اسلہ بوجد في اللسان العبري الى المائة اارابعة ونقل عنه جبروم وفال 
ارجن ان بولن الرسول نقل عنه الا یة غل © ٦:‏ و5 : ٠١‏ وكانت رجته موجودة الى 
القرن ال ادس عشر وکذبه حلس رفت 
فلا من اقوی الادلة عل افتعال هده الکتس هو انا وضعك بعد 


"5 _ے WAD‏ 
ااا سنة آي اننا امد سد موسی نی سنة تقر 2 فان أحد 
الیہود وضعبا باللغة اليونانية ( ثاناً ) ان الیہود اهل الکتاب وحراسه لم يعرفوا 
هذه الكتب مطلقاً ول يلثفتوا اليما ونشأ عن ذلك انه لم يرق لما اثر بعد عين 
و( الا ) ان الاثة المسيحيين ردوها فرد علیہا مایکاس ودحضبا و( رابا ) 
انها تشتمل على خرافات مجائزية ما انزل الله بها من سلطان و( خامساً ) ان 
الابتن فی غل ه ۱9:9 هي تکذب على خط مستفیم هده الكتب 
قکیف کون ماخوذة منپا يها نوردها فتقول قال #۳ ه :لاه في 
السیح يسوع لا اخلتان ینم شا ولا الغرلة بل الامان العامل بامحبة وهاك الأب 
الثاسة 5 : ٠١‏ لانه" فيالسیح یسوع لیس اتان یغم شيك ولا الغرلة بل اللليقة 
الجديدة فارسول اوضح ان المول عليه هو الايمان بالسیح و دید القاب 
بالروح القدس وان المولى سبحانه وتعالى لاينظر الى الامور الصورية اللارجية 
فن ون ذرة من المقل جزم بان الرسول بولس ابقتبس هانين الا تین من 
هذه الكتب الفتملة لانہما منافيتان لروح تلك آلکتب على ان هذه لم نظہر 
الا بعد عصر بولس الرسول باربماة سنة فکیف أذ من اشیاء لاوجود شا 
في عصره اما قولة ان جلس ( ترنت ) قرررفضہا فا احسن ماقاله الملامة 
اسکندر فبعد ان اورد شهادات الملاء المتقدمين والمتأخرين على افتعال الکتب 
الموضوعة ختم هذا الفصل الطول بقوله من ظن ان احد الباباوات أو لا 
يقر قانونيةأي كتاب منعدمه كان هذا الظن من اطھالات النی لا نستحت النظر 
والالتفاتفاذا فوض لمم ذلك أمكنهم جمل تاريخ هيرودتس وايفي والقران اب 
من الكتب الموجى بها فالكئاب الموجى به هو الذي بو يداني أو الرسول 


(۸۰۱) 


سے 


بالسجزات الباهرة والایات البينات و یسلمه ماعات الله مدوناً في الطروس 


للتعيك بتلا وته 
بهوذا ٩‏ ] قال المعترض ان لاردثر ذ كر في نفسيره ان ارجن قال ان يهوذا الرسول نقل 
الا ية التاسعة من كتاب صمود موسی وهذه الكتب هي جعلية فلا يصح ان تعد المقرات 
التي تتؤخذ منها المامية وقال هورن المظنون ان الکتب الجماية كتبت عند انتشار الديانة 
المسيحية اماالآية ۹ فهي واماميخائيل رئيس اللائكة فلما خاصم ابایس حاجاً عن جسد 
موسىلم مجسران يورد حكم افتراء بل قال لينتهرك الرب فالعلامة لاردئر قالان ارجن ظن ان 
پہوذا اقتس هذه الب الکتب المفتعلة ولکنه دحض ٭قاله شوله ان هذه الكت 7 
تظهر الا في الیل الرابع اي ٠٥٤‏ سلة بعد السیح فکف بتصور ان يهوذا أخذ من 
0 ب لم نظبرالا پر کے را ایل ات مم اک تشم الى ما و رد 
في ( زك ۳ : ١‏ ) وعلی کل حال فالرسول بوذا لا ينطق الا ہام روح الله فکلامه کله 
صدق وحق وممی الآية هو ان ریس الملائكة ميخائيل دفن جسد موسی تلا يذه 
بٹو اسراسل اا والشطان حاول عدم دفنه خواه ۳ اسراسل 
واهل الکتاب موم لا يقبلون کتبا غي ركتبهم الوحی بها ولو فتحوا با 
الکتب الوضوعة لاختل الدين والسلمون‌فتحوا هذا الباب فدخلت. الاعادیث 
والا قوال اللمَه عثات الا لوف 
رأي الفلاسفة في الکذب ] قال القول السادس قال موسيم ال رخ في بيان علماء 
القرن الثاني كان بين الباع افلاطون وفيثاغورس مقولة مشهو رة وهي‌ان الكذب وا حداع 
لاجل ان ہزداد والصدق وعبادۃ الله ليسا محا نز بن فقط بل‌قا بلان اتسين ول اولا ملم 
يهود مصرهذه المقولة قبل السیح ثم اثر وباء هذا الغلط السوء في المسيحيين کا يظور من 
الکتب الى نسبت الى الکا رکذباً اتھی 
فلا من قواعد الديانة السيحية وأم ارکانہا الموھریةھو القسك بالصدق 


والحق فان المسيح كلة الله الازلية قال في الانجیل الكريم لا تحلفوا بالسماء 
5 بالارض ولا علق بوأسك لايك لاقدران مجمل شمرة واحدة مضاء 
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5 سوداء بل لیکن كلامم نم نم لا لا وما زاد على ذلك فهو من الشر بر 
وقال الرسول سقوب ه : ۱۲ لا حلفوا لا بالسماء ولا بالارض ولا 2 

بل لتكن نسک نم ولا لا ثلا تقموا حت ديئونة والكتاب امندس من 
اوله الى آخره ناطق پپذهالماعدة ا وعریة وانذ رک لکذاب بان مأو اه جهن 
قال الله في رو ۲۱ N‏ الزئاة والسحرة وعبدة الاوثان وجیمالکذبة نصیہم 
فی البحيرة المتقدة سار وكرت الذي هو الوت الثاني وغبره وغيره من‌الابات 
الكذب ] وهذا مخلاف القواعد الوب ية والاسلامية ایضاً قال تمد لا محسن الکذب الا 


في ثلاث اصلاح ذات الین وکذب الرجللامرأنه ابرضیہا وکذب الرجل في اطرب ب والديانة 
المسحية تنهي عن الكذب مطلقاً مهما كانت المالة وسدت هذا الاب من أصله قال تمد 
اذا i‏ عنی حدیث بذل على هدى أو يرد عن ردى فاقبلوہ قلته ول أقله وان ناکم عنی 
محدايث یدل عق ردی آو برد عن هدی فلا شوه فاني لا اقول الا حقاً وهنا فتج باب 
للكذب ولتأليف الكت الكاذية ورد في سورة البقرة ۲ : ۲۲۷۵ لا .يؤاخذك بالغو 
۱ في امالکم ولكن : بواخذک عا کسبت قلوبکم ومثله قوله في سو رة الاندة ه : ٩۱‏ ومد 
قال لعمار يجو ز الکفر باللسان اذا كان فی القلب الاعان کا في سو رة النحل 15 : ۱۰۸ 
وهوخلاف تعالمالسرح فانه قال ومن آنكرني قداملناس ینکر قدام ملاككةالله ( لو ۱۲ : ۹) 
فيو جد فرق جسم بان تمالم الدیانه المسييحية و بينغيرها من سار الادیان فالکذب لامحوز 
عند المسیحیین في أي حال من الاحوال حتی مت و .بان و غر ذلك 


ےر الفصل الخامس دم 
« في الرد على قوله السابع لغاية قوله الثامن عشر » 
جوستين وطر يفون ] قال القول السابع ذكر أوغسطين الشهيد في مقابلة طريفون 
الييودي عدة بشارات عن السیح وادعی ان الود اسقطوها من الكتب المقدسة وصادق 
۱ وانسن على هذا الكلام وقال انه كانت وجد عصارات في السيخة العبرانية واللوناسة ولا 
توجد الا ن فہما ولا سما العبارة التی قال اوغسطان اميا کات في كتاب ارميا وقال بعضهم 


C11) 


CAY) 
كانت هذه الرسالة امام ذهنه‎ ) ٩: > کتب الرسول بطرس ( ۱ بط‎ |! 
قلنا ان الہود یؤولون النبوات الواردة بخصوص السیح على حوادث‎ 
اخرى لارباك الخصم فان الانسان في انجادلات يسعى فی قبر خصمه باية‎ 
طريقة ول بتهم احد الامة الاسرائلية بأنها اسقطت نبوة من نبوا تكتابما‎ 
ولابشارة من بشائرها المختصة بالسیح وهانورد بمض الادلة لتأييدذلك فتقول‎ 


عدم امكان حر یف ) لا يوجد ادتى دليل ولابرهان على ان اليهود حر"فوا شم منكتبهم 

اهود لكتابهم | المقدسة بل قامت الادلةوالبرا ہین على انہمکانوا ولايزالون أحرص الناس 
على الحافظة عليها لانهم برون ان شرفہم متعلق على سلامتها وصحتها ومع ذلك اذا اصر 
المترض على انهم حرفوا شیثاً من كتبهم فقول متى کان ذلك فاذا قبل انهم حر فوا 
کتابہم بعد موت موس ی قلنا ازهذا ضرب منالمستحيلا تلا نالحوادث الذکورة فيالتوراة 
شاهدوها وعرفوها واختبر وها يأنفسهم ومازالت طلاوتها امام اعينهم ولذا كانوا مع رئیسہم 
بشوع غيورين على عبادة الله (یشو ۲۶ : ۳۱) ومن ذلك العصر ا ی عصر صموئیل الي 
كان حكامهم القضاة الذین اشتهر وا بالبسالة الفائقة فهؤلاء بذلوا انفسهم وارواحهم في تأیید 
نظام ا حکومة حسب الكتاب المقدس و( ثانياً ) اذا قلنا انهم غیروا وبدلوا كتى العيد 
القدم قبل زمن السیح ورسله کان ذلك متلا اسا لاله من صموسل الى ملاخی 
ظهر انبياء كثير ون اشر وا بالشجاعة فکانوا لا مخشون في الق لوم اللائم فومخوا الامة 
وحكامها وملوکھا وامراءها على خطاياهم تویناً صارماً فلو روا احداً جاسر على تحر يف 
شيء من كتابهم لما آمکن ان يض ربوا صفحاً عن مثل هذا الذنب اليسم والشر ااؤخم 
و( ثاثا ) اذا قبل انه حصل تغبير آوتبدیل في عصر السیح قلنا ان المسيح ورسله كثيراً 
ما ووا الامة الیہودیة وائّها بالسنة حداد على نفاقهم وقساوتهم وعدم اياتهم فاو حكانوا 
حرّفوا كتابهم لما سكتوا على هذا و( رابعاً ) لوغير یود كتابهم بعد جسد المسيح 
لمعاكسة المسيحبين وطرمانهم من الادلة والیینات على حة دیاتہم کا كان السیح ورسله 
يستشهدون بالنبوات فاستشهادهم بها من اقوی الادلة على عدم غر شی شيء من كتبهم 
( خامساً ) ان هذه الشريمة كانت حجة شرعية في تقسم الارض بين العشمرة اسباط وبا 
ان مصلحة كلسب ط كانت مباينة لمصلحة السبطالآخر فكان يتعذر والالةھذءتغہبرالکتاب 


مہ سا 


(CAT) | 


| و( سادساً ) ان الشسريمة كانت تفراً على رژوس الاشهاد في اوقات مخصوصة ( تت ٠:۳١‏ 
سس ۱۳ یشو ۸ : 4" و ۳۵ محمیا )٥ - ٠:۸‏ وكانت وضع مجانب تابوت عهد الرب 
شهادة على من يتعداها ( تث ۳۱ : 75 ) وكان يكلف ملكهم بكتابة نسخة لفسه ينقابا 
من نسخ الكهنة واللاوين ویقرأھا کل ایام حياته ( تث ۱۷ : ۱۸ و ۱۹ ) واوصی الله 
الكهنة ان يعلموا بني اسرائیل جع الفرائض التي كلهم الرب بها بید موسی ( لاو۱۱:۱۰) 
وم بکلف أل الاباء ان یلوا اشر بعة فقط بل آمرهم ان بعلموها اا لاولادهم 
( تث 5 : ۷ ) ونهاهم عن الزيادة علیها والنقصان فبها ( تث ٤‏ : ۲ و5١‏ : ۳۲) وفرز 
سبطاً امه لفظها كيف يتصور بعد کل هذا حصول تغبير فیها و ( سابعاً ) لا انفصلت 
الصيرة اسباط من سبطي يهوذا وبنيامين حافظ کل فریق على النوراة وکان‌کل قسم عدوا 
للا خر ود ناما ) بعد رجوع بي | سرائيل من سبي بابل كانت الشمريعة والائیاء نقرأً في 
اجام مکل يوم سبت ( أع ۱۳ : 4 وا و ۲۷ ولو 4 : ۲۰-۱۹ ) و( تاسعاً ) ان 
| احنرام اليهود لشریعتھم وک ایام بلغ الغاية والنهاية حتى قال ( فلو) و وسغوس ان 
۱ | اليهودي يفضل احتال المذابات بل الموت على تغيير نقطة واحدة أو شرطة من کتابه 
| القدس وتداول على أسنتهم ان من حرّف أي شرك تمر منم وب ان البح 
ویخھم على هسكهم بالتقاليد الا اله لم يقل انهم حرّفوا شی ب کان بقول طم فشو | الكتب 
( و ۵ : 35) وعاشراً كان اليهود منقسمين الى فرق واحزاب مقاومة لبعضها بعضاً فكان 
لا چکن لفريق ان يحرف يدون أن يفضح الفر, بق الا خر ستره ویشنم فيه فکان بتعذر 
والجالة هذه التحر يف و( حادي عشر ) کان البهود والسیحیون بعد المسيح عوابا كل 

المہد القديم فكان يتعذر ان احد هذن الفربقین يحرف شیا من كتاب الله لان الفریق 
الا خر واقف له بالرصاد و ( "اي عشر) بوجد نحو الف ومائة وسين نحة قدعة حط 
اليد من المهد القدي مكتبت في بلاد مختافة وفي ازنة متنوعة وعند مقارثتهاببعضها وجدت 
مہ وم مرو وات ای جس ا 


. فیتضح من هذا ان ما ذهب اليه البعض من ان الیہود حرفوا بمض 
أقوال کتہم لیس في محله وانما الراد من التحریف التأویل والتفسیرکا قلنا 
لت ہم القدس بشتمل عل ان زمن اع کا وم 


(At) 
وقيامته وانتشار مملكته وغير ذلك ما يدل على عدم مرش الکتب القدسة‎ 


ترجة العهد القديم | ومن الادلة الدالة علىتعذر واستحالة محریف العهد القديم هو ترجته | 
الى حملة لغات )الى عدة لغات ونقتصرعلى ذكر التزاجم التي ترحمت قبل التاريخ 
السيحي أو التي حصات پیب زس تل تقول اول ترجم كل کتب المہد القديم قبل 
العصر المسيحجي قلیل الى اللغة الكلدية ليتعبد بتلاوتها وقراءتها الیہود الذي نكانوا في الشرق 
لمدم معرقتهم اللغة العبريةكما يجب و ( ثانياً ) ترجت كتب العهد القديم بّامها الى اللغة 
اليونانية نحو ۲۸۲ سنه قبل مسد السیح لاستعمال الیہود الذين کانوا في اسكندرية لعدم 
معرقتهم بإللغة العبريةكا يهب و ( ثالث ) في اواخر الیل الاول المسيحجي ترجم العبد القديم 
الى اللغة ال ورية لافادة المسيحبين السور بين فهذه التراجم الثلاث هي حفوظة لغاية عصرنا 
ان وهي في غاية الموافقة والمطاقة فنصوصها واحدة وکتہا واحدة ونبوانها واحدة 
وعباراتها واحدة ولیست هذه الموافقة والمطابقة هي نتبجة نواطى" بين الترجین أو مكائد | 
الملماء السابقين بل ان هذه الوافقة ناشئة ع نكون هذه التراجم أخذت من مصدر واحد 
وانبعثت من اب واحد وزد على هذا انه كانت فصل هؤلاء المترحمين والعلماء اختلافات 
الملل والتحل وعداوات المذاهب اما الترحمة الكلدية فكانت في ید العبراسان يتعبدون 
بتلاوتہا ويرجعون الیہا في عباداتهم ومعاملاتہم وم يدر بها المسيحيون في الاعصر الاولى 
للديانة المسيحة فانہا كانت متباولة بان الهود مدة جلين أو ثلاثة ایال اما مسحو 
سورية قل يعرفوا من الترجمة السبمينية الا شیثاً زحیداً کا ان اليونانكانوا لا يعرفون عن | 
الترجمة السورية الا شيثاً قليلا اما الترجة اليونانية التي كانت منتشرة في الغرب ( وترجت 
منہا الترحمة اللاتينية وصارت هذه الترحمة اللاتينية هي العتبرة عند كنيسة رومة ) فكانت 
مستقلة عن بي التراجم الاخری وكان سكان الغرب جھاون هذه الاجم فلا بعرفون عنها | 
شيثاً فاتفاق هذه الشهود الثلاث يفضي الى الاستغراب والعجب العجاب لان هذه الراجم |" 
کاتفی یدکنائس مختلفة ومعادية بعضها بنضاً وترحمت عرفة اعداء الداء ومعاندن اشداء || 
من السیحیین والیہود من‌الکنائس الشرقية والغربية ومن یہود فلسطين ویہود اسكندرية 
ومع كل ذلك فهي متوافقة ومتطابقة فنتج من ذلك ان هذه التراجم هي نص العهد القديم 
القيتى الصحيح بغاية الضبط والدقة مثل ماکان عليه قب لتحسد المسيح وهل يقدر المعترض 
ان يأني برهان مثل هذا لتأسد حة قرا نه 


(N+) 
' حاورة بوستين | قد اطلمنا على فوی ا ساورۃ التي دارت بین وستين وين‎ 
| مع ترفون | تریفون فاذا هي معززة بالنبوات من المپد القديم فأوضح له‎ 


حفيقة وظائف امسيح وارتفاعه واتضاعه ولاهوته ت ه وم وہ وان خروف ۱ 
الف ح کان يشير اليه واورد نبوات من اشعيا وزكريا با وملاخي وغیرم بادا 
هذه القائق الا رة فل وكان هذا الفاضل ستقد حرف فما لا ساغ “ ان 
ستشید بها في سد هده الما ق الہمة واا داب اعداء الود موم ۱ 
بأكاذب ب لتوغير الصبدور عایہم وناهيك ان البعض تہمونہم باخذ دم بي ادم | 
۲ چو وغاتهم بذلك تنفیر النفوس منهم ونوغیر القلوب علیہم والاضرار :هم ۱ 
فان من اأ وی ذرة من العمل والاذراك لا يصدق ما ينسبونه' الهم وهذا اله ران 
یکرت پیر یر ا وس و کانوا بطلبون من ع دجمل ۱ 
:|| معجزات لتأسد دعواه اکان منه الا انه * ۱ 
١‏ بط ٤‏ :۱ ] قال سلبرچس ودک کرب ان بطرس الرسول ملكتب الآبة السادسة ۱ 
من رسالته الاولى كانت هذه البشارة في خاله ونص‌الا ية فانه لاجل هذا بشمر الوتی ابضاً | 
لی یدانوا حسب الناس ہالجسد وأکن لبحيوا حسب الله بالروح وا لحقیقة هي انه | يكن | 
في خبال الرسول بشارة من البشائر فانہ لا نوجد مناسبة بها وین النبوات فان للنوات | 
طریقة في التعمير تباین هذه الطریقة وثائياً انه لم ترد هذه الا پۃ في لسخه + من اربخ ر ۱ 
مطلقاً حتی كان يجوز ان شول انه كان في خال الرسول تلك الا یڈ وا ان ذينك 
الرجلين بنیاکلامهما على الوهم والتخمين وها لا يغنيان شیثاً عن الیقین ۱ 
عزرا ٩‏ : ۲۱و۲۲ | اورد المترض عبارة من هورن وبا انه“ قطبا وقضها | 
لنوردها بنصها ليتضح التق فنقول قال هورن ات پوستین الشهید قال في | 
حاورته مع تريفون ان عزرا قال في خطابه الذي آلقاه قبل الاحتفال بعيد | 


الفصح اية توضح المراد بالفصح وأوضح بالبيات الل انه مختص بالسیح | 
مج 2ك 


CA? 
واستننج بوستين ان الیہود حذفوا اية لامها تساعد المسيحيين على نید الديانة‎ 
السيحية وترجة هذه الاية هي وقال عز را ان هذا الفصح هو مخلصنا وملجأنا‎ 
4 واذا کنتم تقبءونه وثمعونه في ولو , حديث اننا رمز اليه نفخ العلامة وؤمن‎ 
ينعن لا بخرب هذا السکان معا قال رب ا نود ولکن اذا لم تؤمنوا به‎ 
وتجییوادعوته‌وتسمعوا کرازنه تکوئوا هزو | وسخرية امام الان انتهى قال هورن‎ 
ع أن هذه العيارة م توجد في لسخة من النسخ العبر به ولا وجود لما مطمًا ى‎ 
امحممین والمدققين الى ان مض المفسرين المسيحيين وضعبا على احامش بقصد‎ 
التفسير والشرح فظن البعض انها من الاصل وليست به قال هورن وعليه فل‎ 
يحذفها الیہود ولا غيرع من الاصل وقلنا فما سبق ان في القرآن الدرج الذي‎ 
بو رد ونه بعد نص التران عل سبيل الشرح والمیان والمدرج هذا وردوئه" فِ‎ 
اناسطاسیوس ] قال المعنزض القول الامن قال لاردتر في تفسيره حكم على الاناجيل‎ 
المقدسة لاجل جهالة مصنفیا بانها لست حسنة بأمر السلطان الاسطاسيوس في الايام التي‎ 
كان فیا ساله حا كا في القطنطاية فصححت مرة اخری وانه لو ثبت ان هذه الاناجيل‎ 
اطامة علد القدماء فلا ی لجهالة الصنفن وتصححها سر اخرة‎ 
ظن العترض ان هذه ا حادثۃ هي دلیل على محریف الکتب القدسة ونقول له انها‎ 
من اقوی الادلة على سلامة الکتب القدسة ونزاهتها عن التحر یف والتصحیف وورد‎ 
له هذه العارة التار ية يعرف حقيقة هذه المادثة فنقول ان اناسطاسوس هذا حشر‎ 


مه من زهرة اللاهوتين اي من علماء الكلام وتعرض للمماحثات والمناقشات الدینة 
غير ان‌ذلاك کان سبباً في خلعه عن الملك خاول |ادخال تغہبرات فی صلوات الكنسة فکان‌ذلك 
سيا فی اضرام نيران الفتن والاحن في الاستانة فانتشرت اطرائق وسفکت الدماء فها 


(AY) 
وخلعت حلة ولایات دثار الطاعة وتراءس علیها (فیتالیانوس) وهو قاند ( سرئی ) فزحف‎ 
على ابواب الاستانة وهزم ( اناسطاسیوس ) وابرم معه صاححاً شرط الاذعان لائمة الدين‎ 
وعدم التعرض طم وحصلت مشاکل دنه و بان الاب سما كوس لان ) اتاسطاسيوس ) كان‎ 
یکرم ذكرى ( اكاشيوس ) بطر يرك الاستانة الساءق مع ان البابا فياكس الثاني حرمه في‎ 
عهد الامبراطور ( زینو ) وسيب حرمه ہو ان ا جمع الخاقدوني قرران اسقف الاستانة‎ 
هو دون اسقف رومة في الرتبة فمارض اکاشوس فی هذا الامر وسی في ان کون له‎ 
الاسبقية ونشأ عن هذا خلاف بين الکنیسة الشرقیة والفربية اما مبادي اناسطاسیوس‎ 
الدينية فكانت فی نقلب و يقال انه كان على مذهب الانوية وتوفي سنة ۵۱۸ مسبحية انتهی‎ 
فمن هذه القطعة التاريخية المنقولة عن كتب التواريخ التي متمد علا‎ 
يتضح ان هذا الرجل لم ج مر ان يعبث بالكتب الدينية لات اة الدين‎ | 
المسيحيين کانوا وأقفين بالمرصاد چیہ شیدق صولہم هم وشوکتہم وا حاول ان شر‎ 
07 ویدل حصلتك الفتن وثارت الملاقل والزعازع وماحت الناس موحا‎ 
الدماء وخلمت الاهالي الطاعة وهرم شر هر عه ورضی بصاح مخز به ونعېد أن‎ 
لا يتعرض الدين وائمتہ فان سطوتہم وشوكتهم كانت في تاك الاوقات عظيمة‎ 
جلا وسبب البلايا التی حلت بههو انه حشر نفسه من‌زمرة ائمة الدينوحاولان‎ 
غیر فيكتاب الصلوات فقط وثانياً اذا سل‌نا ان الصبح ليل وان الضوء ظلام‎ 
وقلنا ان هذا الرجل صح حکتب ال وان اة الدين والشمب المسيحي كانوا‎ 
کالنعاج فہل کان في استطاعته تنيب رکتب اللہ التي كانت منتشرة في ذلك‎ 
7 المسرني احاء الدنيا لا ذلك 1 سيا ان اة اين ف الكئيسة ة شرب‎ 
مقام اناسطاسیوس 1 متام عمان الذي 0 جنيع لسخ نس اران في احاء‎ 
دنا لتيسر له فمل ذلك ولكنكان بوجد فرق عظيم ین فسلطان القسطنطينية‎ 


CAN?) 
كان تاب لاثمة الدین وكان واحدا من ملوك ال مالك المسيحية اما عثمان فكان‎ | 
هو اللليفة واللك معا على السلمین قاطبة وكان لا پوجد معارض ولا معاند ل‎ | 
۳۳ فاذا اعرف او عبر ول لا مارضه احد لمدم وجود مناقش وال ان‎ ١ 
2 ۱ 
الساطان کان مانوياً وکان بود ان یتخلسف بالفلسفة الكفرية المانوية فکانت‎ 
لا تمجبه الكتب الملبمة بالروح القدس‎ | 
القول التاسع ] قال المعترض عرفت في الشاهد الثاني من المقصد الاول ان اوغسطين‎ | 
والقدماء المسبحبين كانوا يقولون ان اليهود حرفوا التوراة لتصير الترحمة غير معتبرة ولعناد‎ | 
الدین السحي وان هلز قال بصحة النسخة السامرية‎ | 
اورد نا البنات القاطعة عل اک التوراة العبر به هي الاصل الواجب‎ 
التعو بل عليه وان الامة اليبودية حافظت على هذا الاصل بالرص ازائد وان‎ 
ما رمام به مض السيحيين‌هي آوهام مبنية على القلى والّت والمداوة ولیست‎ | 
۲۲۳ مبنية على حقيق انظرما تدم في الزہ الثالث صعيفة ۲۱5 الى‎ 
) القول العاشر ] قال قد عرفت في الشاهد الثالث من المقصد الاول ان ( كني كات‎ 
ادعی عحة السامرية وان اليهود حرفوا لعداوة السأمربين» تقدم القول ان السامرية منقولة‎ 
| عن العبریة فالعبرربة هي الاصل الذي يعول عليه واقنا الادلة والبراهين على ان اليهود‎ 
حرفوا كتابهم مراعاة لاسامر پین الذين كانوا يحتقر ونهم ويعتير ونهم وثنيين‎ ۱ 
القول و قال قد عرفت الشاهد ۱۱ من القصد الاول اقرار آدم کلارك باه وقعت‎ | 
عشر محر غات لق کت تارج من العهد القدہم وافر في الشاهد ۸ بوقوع‎ 
۲۳۵ محر بف في ارقام کتب لتوارخ وقد أقنا الادلة في الزہ الثالك صحفة ۲۷۸و حيفة‎ | 
على صمح ة کل عبارة كلية وجزنية وحة الارقاو وان الذي حمل آد مکلارك على قوله عدم‎ ۱ 
التر وي‌والتحري وم من عائي فقولا صحيحاً وا قه الفہمالسقم ولو كانت غاية المعترض الوقوف‎ 
على الحق لاورد أقوال الحققين التي يعتمد عليها ومن المعلوم انه بوجد كثير من مفسري‎ | 
حزه ثالث فکذلك بوجد مفسرون‎ ٣۱ وا‎ ٣ القران لا يركن على اقوا مم کا تقدمنی يفة‎ 


)۸4( 
على الكتاب القدس لا برکن على قوطم 
۱ القول الثاني ) قال قد عرفت في الشاهد ۲۲ من المقصد الاو ان آدم کلارک ذهب الى 
عشر ) ان الیهود حرفوا التن المبري والترحمة اليونانية وتقدم ان هذا الامر 
متعذر لان ااتوراة العبرية واليونانية كانتا منتشرتين في امحاء الدنيا فكان يتعذر والحالةهذه 
محریف شيء واستوفينا الکلام على ذلك في صحيفة ۲۳۹ من اسليزء الثالث 
القول الثالث | قال قد عرفت في الشاهد۲۳من المقصد الاول ان هورن سل تركب المزه 
۱ عشر | في اثنتي عشرة آية وتقدم الرد على كذب هذه الفرية من اوطا الى خرها 
| کا تری فی حیفة ۲۳۷ و ۲۳۸ من ا لجزہ اثالث 
۱ القول الرابع | قال قد عرفت الشاهد الاول من القصد الثاني ان الکنیسة الكاثوليكية تس 
عشر ‏ | بصحة سبعة کتب من الکتب الوضوعة ولقدم الرد عليه من حيفة ۲٤٢‏ 
الى صفة ۰ ۲۵ من ا زہ الثااث اما قوله ان الترحمة اللاتيذة محرفة فاذا فرضنا محة دعواه 
| فلا یقدح نی الاصل مطلقاً فان التراجم وان كثرت فرجعبا الى الصدر الاصلي 
القول ا حامس ) قال قد عرفت في الشاهد ٦٢‏ من القصد الثاني ان آدم کلارك ذهب الى 
ہے وٹ تر نا ا 
بزہنوا الكتب القدسة باختراع الصلوات والغناء و یاون الى الالحاقات الكثيرة في کتاب 
استير وا می حکایة ار والنساء والصدق التي زيدت في كتاب عزرا وحمیا والى غناء 
| الاطفال الثلاثة الذي زيد فكتاب دانیال وا ی الالحاقات الكثيرة فی‌کتاب بوسیفوس 
| قلناحاشا للامة الهودية من هذه التهمة الباطلة وهي التي كانت عافلة 
على الكت المقدسة بغاية المرص الزائد وكانت تتعبد بتلاوتها في الم ابد كل 
بحيث لم يستتكفوا عن نو بخ الامراء والعظاء اذا حادوا عن الصراط الستقیم 
ج حم 5 ع 
ول يخشوا حم أساً فب لكانوا پسکتون واطالة هذه اذا زاد احد علىكتاب الله 
شیا حاشاوکلا نعم لا كدان بعص الیہود وضع رسائل انا كانت هده عل 
حدتما وکانت تمتاز عن آلکتب القدسة الموجى بہا جملة أمور اولاً ان لنتها : 
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| كانت غير افة کتب الوح فلم كنب بالعبرية بلكانت مکتو بة باليونانية دلالة 


| على انهل يدوما ي کرم ( ثانياً) ان الیہود رفوا هده ارسائل و بداسوا 
کت لا 8 ) انها خرافات باطلة ( رابعاً ) ان اثمة الدين الاقدمين 
رفضوها فرفضها پولیوس افر یکانوس ویوزییوس وابوليناريوس وقالوا انما 
خرافات وجيرومكان بلقب القصة الملحقة بدانيال باظرافة (خامساً ) ان وجودها 
منفصلة عنكتب الوحي دلیل على سلامة الكتب الموحى بها عن الزيادة 
والنقصان‌وقد استوفينا الكلام فيا دم على هذا 

القول ۱١‏ و ۱۷و۱۸ ] قال ان آدمكلارك ذهب الى ان الترحمة السامرية أصح وتقدم 
بطلانه وتقدم الكلامعلى الا بة الاخيرة في سفر ايوب حيفة ۱۷ و۱۸ من هذا الجزء وتقدم 
ان اليهود لم بضیموا كتاباً من كتبهم 


وج الفصل السادس دم 
د في الرد على قوله الناسع عشسر لغاية قوله التاسع والعشرین » 
الترجة السبعينية ] قال القول التاسع عشر ان هورن تكلم على الترجة السبعينية ومع انه 

سق الاشارة الیہا في ا زہ الثالٹ ولکن لا باس من استیفاء الكلام عليها الآ نفتقول قال 
( ارستاس) لا شرع بطليموس فبلادلفوس فی سنة ۲۸۰ قبل التاريخ المسيحي في انشاء 
کتہخانة مهمة وصرف عليها مبالغ جسيمة اشار عليه دعر يوس فالیر يوس ان يطلب من 
البعازر رب سكهنة الیہود في ي آورشلم ان پرسل اليه نسخة تشتمل على شرائع ع الہود وکان 
حرر اک من مالة الف آسیر من الود في مصر وارسل اللك الى ورام ارسيتياس 
واندرياس حاملين جواباً منه الى الیمازر: بن پرسل اثنين وسبعين شخصاً مار مین بآن 
يرسل ستة من كل سبط وبناء على هذا ارسلهم اليعازر بنسخة معتبرة تشتمل على الناموس 
فاستقبلهم املك بصدر رحيب واحكرم مثواہم واظهر طم غاية السخاء والکرم فارشدهم 
دعتر يوس الى جزيرة والارجح انها جزيرة ( فاروس ) فأقاموا فیہا وا تهت الترجة فياثنين 
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وسيعين یوما أوكنا دعر یوس قطعة قطعة حسب ب اتفافہم بعد ) شاورة والمداولة * مجع 
دیمریوں حملة من الیہود وقرأها علوم فوقمت عندهم موقا سنا ولوا كل من يغيرها 
أو يدها ونقلت الود منها نسخاً لاستعماطم وامر الملك بنز بين کنب‌خانته بها وارسل 
الترجین الى وطنهم مغمورين بالبایا والعطايا وهذا يشبه ما عمله الملك ( اكير ) الذي امر 
پتزحمة المہد ا دید الى اللغة الفارسية 

روایات | وقال ايريئوس لا رغب ( بطليموس لاجي ) ان ,زين كتبخانة اسكندرية 
اخری عنما | بتا لیف كل الام طلب من بهود اورشلم ان یترجوا ل الكتب المقدسة 
فأرساوا اليه سبعين شخصأتحرن فيا وفي الاغات الونانية ففصاهم الملك عن بعضہم با 
وامرهم ان بترجوا کتب العہد القديم ولا حضروا امام بطليموس وعرضوا عليه تر حم 
وجدت فی غایة الوافقة وا اطابقة والدقة والضیط من الاول الى ال خر فی کل كلة وفي کل 
لفظ لان الولی سبحانه" وتعالی وفقہم ستوفیقه العجيب وروی بوستین الشهید مثل هذه 
الر وایة وقال توجهت بنفسي وعاینت ا حال ل التي اجتمموا فييا وقال ابیفانیوس ام 
المترحمون الى اثنيناثنين في سته 2 وثلانين محلا وكان م مکل فر ببق کات ب لأصلت ستة وئلائون 
ترحمة فی غاية الدقة والضبط بتوفقه المحیب وفي رواية ان ن جا خر الك 
القدسه فیحکم بطليموس لا جوس وابنہ فلادلفوس ايضا 1 فانه کان مشارکا لوالده في الاك 
وكان ذلاك في السئة الرابعة من سنه ۱۲۳ الاولسدية یہ ی٦۲۸‏ آُره۲۸تبل المح وفي 


رواية ان الیہود ه م الین ترجوا الک" تى القدته فان في با امسر کان الود ای 
فی ممركتري اد ولاسما کس وكانوا منمسکان بديانة اسلافہم وکانمحاسہم مؤافا 

من ۷۰ أو ۷۲ عا:اً 08021 هم عدة مجامع تقراً فیہا اشہر بعة كل توم سدت و يما ان معظ ہم 
كان لا يعرف اللغة السب ية لغة الكتاب القدس ترهت ععرفه ت السنهدرین آي اسيم الل 
ليعم تداوطا فی اجامع وسمعت هذه الترحمة السعثه محلس علماء الود الذي ترجہا 
کان 2 من ۷۰ أو ۷۷ عضواً وا وطلب هذا 3 من هود اورشام آن برس 8 
الييود جو سن الانییاء 20 عن ٠‏ مه ا 1 انقزوا من ید لوك سورية 
عادوا الى عادنہم السابقة من مطالعة الناموس والانماء ف جام کا شع ل ذلاك الہود الذين 
٠‏ کانوا بتکلمون بالاغة اليوانية 


۹( ×- 
تداول الزجۃ ) وكان الیہود الذین تکلمون باليونانية قبل التاریخ السيحي 
السبعينية | يمتبرون هذه الترجمة غاية الاعتبار وكانوا يحتفلون بتذكار تقيمبا 

كل سنة نی اسکندر ية وكانت متداولة في البلاد التي فتحہا اسكندر ونی 
مستعمرات الیونان ون البلاد الي استوطنہا اليبود فانتشرت بواسطتها معرفة 
اللہ ال الحقیقی وکانت سبب معرفة ا وس بالفادي الكريمحتى أنوا من المشرق 
اسجود له وکانت هذه الترججة مساعدة على انتشار الانجیل فان كثيرين من 
الیہود الذین اجتەموا في اورشلیم يوم | سین من اسیا الصغرى ومن افر شا 
یٹ ورومة کانوا لا بمرفون الا اللغة اليونانية فکان السیح يخاطبهم من 
الشريعة والانبياء من هذه الترجة السبمينية وكان اصطفانوس الشہید بستشہد 


ما في خطابه للیہود وكان الخصي ,طالع وهو في مركبته في سفر اشعياء من هذه 
الترجمة السبعينية والذرن نشتنوا وسافروا الى بلاد كثيرة کانوا يكرزون بالسيح 
باللنه اليونانية وكانوا يستشهدون بالنبوات الواردة عنه في موسى والانیاء من 
الترجمة السبعينية وكان بنادی بالاتجيل فى احاء الدسا بالائة الم نانة فاکلند 
باه ۰ ۷ جیل ي 3 و س 
في رومة واغناطیوس في انطاکة و بوستین الشہید في فاسطين وار یوس في 
ون وغیرم کانوا بملمون بالفاظ الكت المقدسةباليونانية ویکتبون بها وزادت 
انتشارا ترجتہا الى لمات شتی 
ترحمة السبعينية ترجت السبعينية الى الاغة اللاتينية لاستعمال الکنائس في ابطالیا 
الى لغات شتی ) وافريقا (۷) ترجت الى ااغة القبطية والصميدية في الیل الاول واكني 
(۴) ترجت الى الاغة ابشية في اميل الرابع (4) ترجت الى اللغة الارمنية في اليل 
ا امس () ترجمت الى اللغة الجرجسية في اليل السادس )٩(‏ ترحمت الى الاغات السورية 
في ال السادس والثامن (۷) ترجت الى اللغة العربية (۸) ترحمت الى لغة الصقالبة في 
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الیل الناسع فیتضح من هذه الیانات والوقائع التاريخية الصادقة تعذر تحریف أوتبدرل 
التوراة لتداوطا في امحاء الدنيا ولترجمتها الى لغات شق 
الحرص على ) قال المعترض لما استدل المسيحيوزعلى الیہود من هذه الترجمة اطالوا ألستهم 
التوراة | با ليست موافقة لمان المبري وجملوا في القرن اي يسقطون الفقرات 
الكثيرة مها م ثم اختاروا ترجمة ( اکوبلا ) ثم ادعی العترض وقوع الاغلاط مرف 
الیہود فصداً و سب غاط الكاتين 
قلنا لما كان المعترض غير امین فی ثقله خبط وخلط وتصرف فی عبارة الاصل ونص 
عبارة هورن هي 2 ما جز الیہود عن رد الادلة التي كان بوردها السحون من الوراة 
الشاهدة للمسیح آنکر وا مطابقتہا للنص العبر ي‌وقال بوستین انهم‌اختاروا ترجمة ( اکویلا) 
ولا رای آورچنیوی انتداول النسخة السعینه بين الیہود قبل رفضهم اياها وتداوطا بان 
السیحبین ايضأ کون متا في تعدد الخ وکان لا بد ان بوجد في هذه النسخ 
بعش مر یات ت طفيفة من خطاً وسهو النساخ أو من دخول تفاسير بعض الکلمات الصعبة 
على اطامش في النص الاصلي شرع هذا الفاضل اي اورجنیوس في زاب هذا الصدع 3 
اليل الثالث بأن قارن جمیع ازاجم بانسخة الاصلیة وصرف فی هذا العمل الغاق حو 
عانية وعشربن سنه وجع خا من افطار الدنيا وساعده على ذلاك رجل غنى اسمه 
( امبروس )کان اهتدی بواسطته من بدعة ( فالانتين ) فصرف وخصص سیعة نساخ 
وحملة الاس مشهورین با حط وابتدا فی هذا العمل الیل في قبصرية سنة ۲۳۱ وانهاه" 
في صور وسمی هذا العمل ( تترابلا ) و( هکسابلا ) و( احكتابلا ) و( امنیابلا) اما 
( التترابلا ) فتشتمل على الارہم ترا جم الیونانیة الي تسیا لا وسیاخوس والسعرية 
و( یودوسپان ) واضاف اليها عمودين ایضاً پشتملان على اأص المبري حروفه الاصلية 
ومحروف بوناسة وقال اسفاسوس أن هذه السته اعمدة تسى ( اطکابلا ) ثم رأى 
ترحمتين ہونانیتین اخر بين فوضعهما ايضاً فسمى ذلك ( الا کتابلا ) واضاف الىذلك ترجمة 
الزامر فسمي ( الانيابلا ) و تسم نہ الاسماء لتعدد الاعمدة بل لتعدد التراجمفانها كانت 
ستة والسابعة كانت تشتمل على المزامير فقط واعتبر هذا الفاضل ااغة العبرية هي الاصل 
والاساس الواجب ان يمول 0ت ووضع التراجم التي نشبه العبري شبهاً ناما 
مجانب العبر ي وأبعد اتی تبعد عن الاصل وفعل ذلك في ار بعین أو خسان علدا وکان 
هذا العمل مدفونا فی صور مدة حمسين سنه الى انتنه ل بوز يوس وبامفیلوس و وضعاه فی 


کتب خانة بامفیلوس شهید قبصریة 

فکانت غاية هذا الماضل ممارنه التر اج باللاصل والو صول الى الترجة 
الصحيحة الضبوطة فانظر الى هة أوللك الافاضل وا ی عنابتهم اهتامم 
فالمعترض اقتضب الكلام وأتى بالقول السقیم ویتضح مما تقدم بطلان قوله 
ان الیہود حرفوا الكنى قصداً ولا بوجد عاقل من البرونستانت ولا من 
الکائوليك يعتقد ان الیہود حرّفوا كتبهم بل ان جيم المسيحبين بمتقدون 
سلامتها من أي تحریف كان أما الاختلاف في التراجم فهو أمى طبيمي. وانت 
تمرف ان القرآن مترجم الى اللغات الاجنبية ولا بد من وقوعاختلاف ني هذه 
التراجم ولكن لایجوز ان نقول تحر يف القرآن الوجود الا ن بسبب اختلافات 
لتراجم نم اذا كان محرفاً من اصله لدم جمه فه_ذا شیء آخر وقد ثبت من 
الادلة التقدمة سلامة التوراة من شواف التحریف أما قوله اث ماحدي 
اشرق حرفوها فلا معنى له لاله لا دخل لاماحد و کات الله امدم اعتماده 
بها لانہ نکر الوحي والنبوة والبعث والنشور والخالق والمناية الالمية فكان 
يجب على المعترض ان زن الکلام ولكن القصود الط ومن خاطه الفاحش 
قوله ان احد الیہود ارند واسل ہی عمد ( باہزید) خان وسمى بعبد السلامفألف 
رسالة قال فيها وجدنا نی النلمود ان في زمان تلاي الملك وهو بعد ختنصر ان 
تلاي الملك طلب من احبار الیہود التوراة لافوا اظهارها لانکاره بعض أوامره 
فاجتمع سيعون رجلا من احبار اليهود فغيروا ما شاؤا من الكايات انتھی 


(4۵( 
و اون ارافات الفارغة كأنها امور حقیقیة ومن هذا القبیل قول اليهودي 
الرتد انه ورد في التلمود ان في زمان تلاي الاك وهو ہمد بختنصر ال فن 
طال مکتب التوار 2 الي ألفت بعد البحث والتحری واخدت‌من اللتوشات‌علی 
الا ار واقوال المؤرخين التي برجم الیہا لا يجد ماکا بهذا الاسم فبمد بختنصر 
استولى ( او بل مرودخ ) فرمق یبویا كين وحرره من سبيه و بمد سئتین قتله 
صهره ( نارجلسار ) واستل زمام لك بمده في سن ٤٥٥‏ ق۰مووفی يد 555 
ق+م قتول اہ بعدہ واسمه ( لا پوروسو ارخود ) ود لسعة اشهر و 
جملة من المتامرین وعذبوه عذاہا الما الى ان مات واستولى على اللاك احد 
لمتآمرين واسمه نابونیدوس أو ( لابينيتوس ) فی سنة ههه ق٠‏ م ثم استولى 
على مملكة باب لکورش الفارسي وانتہت ملکتہم فليخبرنا المعترض من قال انه 
وید كفس اس اف 5 بابل فھل اعنمد على التلمود الشحون باظرافات 
في مثل هذه المّضية ا مہمة اوهل يجوز الاعتماد على رواية رجل مرند لا يصح 
الالتفات الا 
القول ۲۰ ] قال المعترض ان دکت كنيكوت قال ان نسخ العهد القدیم الوجودة الآن 
کت بين الف والف وار بعمانة واستدل من هذا ان جيم النسخ الو کات في الا 
السابعة أو الثامئة أعدمت بأمر محفل الشورى لليهود لامها كانت خالفة لانسخ التي كانت 


معتمدة عندهم وقال والتن ان النسخ التي مضت على كتابتها ٠٠١‏ سنة قلما نوجد والتي 
مضت على كتابتها ۰ أو ۸۰۰ سنة ففي غاية الندرة 


قلنالما كانت ماب الممترض طس القائق الالحية تصرف ف التل‌وسخ 
العبارات الاصلية وهاك نص عبارة الدکتو رکنیکوت قال تقر سا كل - 
العيد سو رس عط اليد الموجودة 7 بن سئه ۰۰۰ 0 


)ء٦(‎ 

و٠٠٠٠‏ واستنتج من ذلك ان جل النسخ التي كتبت بین سنة ۷۰۰ او ۸۰۰ 
اي بعد السیح ازيلت بأمر مجلس الود لانها تختلف عن النسخ الصحیحة 
فستفاد من هذه السارة ان كشكوت استنتج من عدم وجود أسخ كثيرة 
عبر ية قديمة ان اثمة اليهود ازالوا النسخ التي وقم فيها محر يف النساخ ول يقل 
ان کلامه" هذا مبنيعلى امر واقعي بل أخذه بطر يق الاستنتاج واذاسلمنا حصوله ۱ 
مع انه لا بوجد برهان عليه فہو يدل على تیتظ اة الیہود لظ كتابهم سال 
من شوائب النحريف وني الزغل وقس على ذلك استنناج ( والتن) 
وجود نسخ ناريخها | قال المترض ان الاعدام والتضيبع حصل بعد ظہور مد بأزيد من 

قبل عصر مد ' ) مانتین‌سنة فانه لا انمحت جميعالنسخ ا حالفة لنسختهمو بقيت النسخ 
التي کانوا يرضون بها فکان طم جال واسم لاتحر یف في نسخهم بعد زمن محمد 

قلنا من الادلة القطمية على عدم حصول حریف في كتب الله وجود 

نسخ قديمة قبل ظبور مد مدد مديدة مر هذه النسخ النسخة الشهورة 
بالفاتيكانية لوجودها الا ن بالفاتيكان وهو سراي البابا وتاریخ كتابتها قبل الحجرة 
بشحو ۲۵۰ سئة ومنها النسخة السنامة نسبة الى طورسینا فانها وجدت فيه وهي 
الان موجودة في بطرسہورج في الكنيسة السلطانية وتشتمل على التوراة 
والانجيل معا وناری وکام عو ومن اتوج تا قز الس وا اله 
المشهورة ہالاسکندرانیة وهي موجودة الا في مدیئة لندرة في مكتبة دار 
التحف الشهیر وتاريم كتاتها : حو ۲۰۰ سنة قبل ا جرۃ ومنہا النسخة الشہورۃ 
بالا فرامية وهي الان نی مكتبة باريس اللوكية وتار كتابتها . ۰ سسئة بعد 
السیح فہذہ النسخ الکتو بة قبل القران على الرق قو بلت مع النسیخ المتداولة 


5-6 
بن ايدي اليوة وللسیحبین فوجدت متلاقة غا غابة الطاقة وهذا دلسل 
ساطع على عدم نحریف الكتب المقدسة لت ےر یں لبحث في 
الأثار المصرية القدعة فاشترت أكثر م ن ثلائة ا لاف فرخ ورق بعضها من 
جلد وبعضها من ورق البردى وكتب بعضها في الیل السادس وعند مقارنة 
اقوالما بأقوال التوراة والانجیل وجدت في غاية الوافقة والطابقة وهو يدل عى 
عدم حريف الكتب المقدسة فترى ما تقدم انه لا توجد ادلة وبراهين نؤيد 
صعة أي كتاب كان مثل الادلة التي توژبد صمة الكتى المقدسة فلا يوجد مثل 
هده الادلة فيتأسد صحة المران الذي بت کا قال اعت کاب (دستان ذابي) 
من ان عثمان رفم من القرآن السور المتعلقة بشآن علي وفضله واحرق النسخ 
القدمة ولا على ماذا جرى للنسخة التي ردها عثان الى حفصة ولسل عثمان 
اتا اتا فاذاکان عند اهل السنة ثيء من النسخ القديمة فلييرزوه ويقارنوه 
ہالنسخ التداولة لاقناع الشيمة 
القول ا حادی ) آورد المعترض عبارة من المفسر ہارسلی في تفسيره نبوات ہوشم واه انه 
والعشر ون 1 لا رأى هذا اافسر اخسلاف سخ نبوات هوشع قال بطريق الغان 
واتخمین ان الآن حرف والحقیقة انه لم بقل مفسر من الفسرین باختلاف الاصل وانما 
ما رای بعض المفسمرین صعوبة بمض العبارات النبوية طعن فی الترجة 
القول ۲۲ ] نقل المعترض عن وانسن بانه قال ان ( اورجنیوس ) ڪان يشكو من 


الا ختلافات وکان ینسب ذلك الى سهو النساخ وقال جردم ما اردت رجه 4 العيد الجديد 
قابلت نسخه الق كانت عديدة عندي فوجدت احلافاً عظماً 

قد اوتنا فما سبق ان ما رأى اورجنیوس اختلاف التراجم بذل الجهد فی القارنة 
والمقابلة بين التراجم وبعضها وكان العبري هو الاصل الذي عوّل اليه ورجم اليه لانه كان 
معتقداًاعتقاداً جازءاً انه لم يعترم ادنى تغبير ولا تبديل وانا ازاجم هي قابلة للاختلاف 


(1۳) 


C۸) 
في اللفظ دون المعنى فذل همة لا ا ل ولا تکل مدة عاتية وعشر ین سنة يخ ا‎ 
الكثيرة والتراجم العديدة ومقارتها ببعضها وای بالنساخ والکتاب وساعده احد الاغناء‎ 
ببذل ا مال وکتب نسخة الاوراۃ فی ار ہمین ا ار | أفيكل حفة تسعة اعمدة‎ 
وجعل العبر يهو الاصل والاساس ووضع بجانبه کل ماکان قرياً منه في الرجة وأبعد‎ 
ماکان بعيداً عنه فانظر الى هذه امة الشماء التي تناطح جوم الماء ولا نی ان اللافاء‎ 
والصحابة لم جمموا نخ القران ویق‌ارتوها ببعضها بل احرقوا کل النسخ بأمر عثان‎ 
| وارسل سور من الست لي‌قررها لام يخشون البحث والتحقيق والحاصل اله | يحصل‎ 
عند اورحشوس آدنی شك 5 ریب في نسخه التوراة الاصاءه وائها قارن الا جم المتنوعة‎ 
اما جير وم فانه ترجم الکتب القدسة من الاغة الیونائیة الى الاغة اللاتينة فانه فی ابتداء‎ 
| الیل الاول السيحي انتشرت الاغة اللاتينية واخذت مقام الاغة اليونانية فاحتاج المسيحيون‎ 
الى ترحمة کتابهم باللغة التداولة لتعمم الفائدة فاشار داماسیوس اسقف رومة على جيروم‎ 
في اواخر ا حیل الرابعان بترجم الكتب القدسة بالدقة والضبط فأنضى لذلك ركاب الطلب‎ 
واخذ فی اللحث یی 0 الى قبصرية واستعان بأسحخة العید القدیم ذات النسعة‎ 
الاعمدة التي بذل اورجنوس اطمة في كتاتها ومقارتبا ورجم ایض ۷ الجديد من‎ 
الاغه الاصلیة وهي الاغة اليونانية وعم هذا العمل المجيد في سنة 2 ۳۵۰ أو ۱ مسيحة‎ 
قایت هذه الترحمه في غایة الط والدقة طبق الاصل وعم تداوطا في احاء الدنیا ولا سا‎ 
فی الكنسة الغر بية فهذه هي الحقيقة التي مسخھا العتزض‎ 

القول ۲۳ ] قال ادمكلارك ان جبرومکان يستغيث من اختلاف التراجم الكثيرة بااغة 
اللاسنية قلنا ان هذا دلیل على مدق ق توا من ان الاختلاف کان فی ۳ وهو امر 
طبيي اما الاصل فهو باق على حالہ ومثلہ اذا ترجم القران الى لغات اخری فانه لا بدمن 
وجود الاختلافات الافظية في التراجم اما العنی فهو واحد 

القول ٥٢‏ ] نقل العترض عن واردکاتلك بأن الدکتور همفري قال ان علماء الود 
خر بوا بشارات السیح وقال عام من علماء البر ونستنت ان الج القدم قرأ على نیج 
7 الیہود الآن على نمج آخر والخقطأً من کثاب الہود أولى من خطأ كتابهم لان 
محافظة الود لاز بو رکانت أقل من حفظ ترا يېم 
قلنا ان اليشارات الختصة ببسوع السیح هي لا تزال موحوده ۱ لغاية وم 


۰4( ۱ 
تار يخه عمك بتلاوتها الہود والمسيحيون عل حد سواء فول میم ان لبود 
حرفوهأ هو قول عدو حاهل وقلئا انها غلب التعصب عل مض المسيحبين ان 
وسموا الامة البہودیة با یشین وما یہین وبا ان قوانا معزز بابرهان والدلیل 
لنورد مض هذه النبوات ند قوانا 


نيوات عن أن غاية نبوات المہد القدم هو فداء الوع الا نساني فا من بعد سقوط آدم 
السیح ] تفضل عاینا ارهن بأن اعلن رحمته على ید الاساء تناوا عن ااسیح بنوات 
کر صرغڈ فتنآوا با سيأتي السیح عند زوال اللك من بهوذا ( نك 49 : ٠١‏ ) 
لا ,زول قضیب من يهوذا ومشترع من بین رجلیسه حتی بأ تي شيلون وله يكون خضوع 
شعوب فقال جیعالہود | ان الراد بذلاك هو ا اسیا وعا اہ ببق لسط مهوذا وجود سياسي 
فیکون الماسيا انی (۲) أو ضح النبي دانيال بالدقة الغريبة الوقت الذي يظهر فيه (دا ۲6:٩‏ 
۲۷) فقال بعد مضي سبعين اسبوعاً يمني 48۰ سنة من صدورامر ارد شتا اتحدید 
بناء اورشلم الامر الذي تم على ید میا يموت الاسا ونتأمس كنيسته فپنا اوضح مدا 
مدة ٥۹٤۰‏ سنه وا تہاەھا وتنا ححي( ۲ 1 -۹) وملاخي ( ۱:۳) بأن الملسيا ٭شتھيی 
كل الامم يأ تي قبل خراب الست الثاني وان وحوده يملا لا ه دا أ فكون هذا الت الاخير 
اعظم من الاول مع ان الاول کان وق عليه في العظم فأتى المسيح وکرز ثم خرب هذا 
اطیکل‌اايي بعد السیح پر مان متة و.ضی عليه ٩۱قرنا‏ لا ن(۳) تبأ میخا ثبي عن محل 
مولد السیح وهو بيت موعن السبط الذي يظهر هله وهو سيط يهوذا (4) 5 أشعيا اي 
بأن السیح بولد من عذراء ( اش ۱٤:۷‏ ) وائه بولد من عشيرة داود ( ٩‏ :۰ و ۷و ۱۱ 9 
و ۲) وهي فرع من سبط وذ ووصف مولده العجيب وذکر اوصافه بحيث لا تصدق‌الا 
على السیح وتنباً بأنه یکون محرداً عن القوة الحارحیة محیث لا مجذب انظار الناس (۱:۵۳ 
و ۲ و۳) ومع اد" یکون في عيني الله حجر زاوية کر عاً اساسا موستاً ( ۲۸ : 11 )الا 
اله یکون حجر صدمة وصخرة 2 عثرة لاذین بفضاون العام وحبته ( ۸ : و ۱۵) وا 
هذا اني باه بعلم سأعين من ادعی العم ویکرز احهال ( ٩‏ : و۱۱۱۰ ) وان يعيد 
البصرلاعميان ویشنی الرضی ويثير الا نين المظامة ويكون معلماً الامم ( ۱:۵۲ اح ) وان 
الملوك مخضع له" 9 لها الا.م الطاعة ٩۰(‏ ۰( كرفي لاع الثااث واللجسين 


رم تطح بت هلاجر يي 22 


2١+02 
صفات السیح وساوکه وضعته وا الامه وقال ان موته كغارة عن خطانا یا العام )۹( رف المزامير‎ 
تنى عن دفنه وانه وم في الیوم الثالث و یصمد الى السماء ويجاس عن گان الاب الى آخره‎ 
و یلزم لاستفاء الكلام على دده السوات کتابة ملد مامه ولکن اشرنا ۳ لنوضح وجودها‎ 
افتر ی ره البعض عل الیہود من انہم حرفوا أو قرأوا‎ U بين الیہود والیحہانِ وانه لا اصل‎ 
بقراءة والمسبحيون قرأوا شراءة اخری‎ 
القول ۲۵ ] قال المعترض ان الراهب فيلبسكوادنولس في القرن السابع عش رآ فکتا‎ 
في رد كتاب احمد الشریف بن زین العابدين الاصفهاني انه بوجد التحریف كثيراً في‎ 
النسخة القصاعة لا سیا في کتاب سلمان وان بعض الترجین هنهم حرفوا وحن‎ 
ا لسحیون‌حافظا علىهذه الکتب لازم الييود الزامالتحر يف وطعن فيتراجم بمض ار بايان‎ 
قلنا ان ترجمة اکیلا التى طمن فہا هذا الراهب هي في غاية الضبط قال‎ 
هورن ولد اکیلا نی ( في ( سنوب ) في ,بنطس وني في القرن الثاني السيحي وكان‎ 
۱ زیت ۱ با ارئد ورجم هده الترجة لساعدة الہود نی ادلا م مع السیحین‎ 
| ومع ذلك فشهد الملا حون ان كان امنا في ترجتہ فل حرف الابات الختصة‎ 
پالسیح بل رجا انا فلم حرف شا کیا ادی عليه سض علاء السیحہین‎ 
القدماء لی انگ غاية ما اعترضوا به عليه هو بمض حروف في هجا الک ة‎ 
لا تخل بالەنی مطلقاً انتھی قال الاستاذ ياهن وتاریخ هذه التبجمة هو بين‎ 
وسئه ۷۱۳۰ مس‌یحبه وکان اکلا ف عید الامبراطور ادر بان ورجم‎ ٩۰ سثه‎ 
کل لفظة عبرية با یضاہیہا مرن الالفاظ اليونانية في ترجمة حرفية وها‎ 
منزلة کبری عند الہود والسیحیین اما الترجون الاخرون وهم رب بو‎ 
وغيره فلیسوا پعتمدین عند اليهود ولا عند السیحیین فہم ساقطون وداب‎ 
المترض ايراد السواقط‎ 
القول ۲ ] قال هورن القامات ا حرفة في التن المبري الذين ذکرهم قلبلة أي تسمة‎ 


۱ 
۱ 


۱ )۱۰۱( 

فقط قلنا قد أوضح هورن في‌کتاب مرشد الطالبین الى الکتاب القدس القن ان النيذة أ 

العبرية وصلت الى عصرا في غاية الضبط والدقة وقال ما نصه ان الربانيين أي ائمة الہود أ 
اكدوا تأ كيداً جازماً ان النص المبري هو منزہ عن التحریف والتصحف واه لا توحد 

في نسخ العهد القدیمالکتو بة بخط اليد قراءة واحدة مختلفة عن‌الاخریکا قال الامام‌مورن | 

نسخ التوراة ) تتقسم نسخ التوراة الى فسمین وها ( الاوتوجراف ) وهي التي كتبها بخطہم | 

القدیة ) الانیاء والرسل الکرام وهذه قد اندرست و( الابوجرای ) وهي الخ أ 


التي کتبت من الاصل فکثرت وزادت ہالنسخ وه يكثيرة جد ا وتوجد في الکتب خانات أ 
العمومية والخصوصية وكانت لى التوراة في ا جامم الييودية من الازمنة القديمة جا فلذا ‏ 
كانت تکتب نسخ عديدة من وقت الى آخر وبلغ عدد النسخ العبریة التي بط اليد التي | 
حمعها ال کتور کنیکوت لطبعالتوراة العبرية حو سا نة وخسة عشر نسخة و بغ‌عدد النسخ أ 
التي جمپا الوسیو دي روسي النظر فی القراءات ا حتلفة نحو سبعمائة واحد وثلاثين نسخة 

بخط اليد هذا خلاف مائتی عانبة وكانين نسخة مطبوعة وبا ان الیهود کانوا یعتر ون أ 
كتابهم اعتباراً بليغا جا وضعوا قوانین لانسخ وقد ساعدت هذه القوائین على حفظ | 


الکتاب القدس في طہارتہ ونزاهته وسلامته وهاك بعضها 
قوانين لكتابة لامجوز نسخ الکتب القدسة الامن النسخ القديعة العترة التي یعتمد عليها 
التوراة | وانتكون الكتابة بحبر نو‌وعلی جاد حیوان طاهر وير بط باوتار حيوانات | 
طاهرة ويازم ان يكون في كل جلدة أو رق حملة اعمدة معينة ذات طول وعرض واحد 
تشتمل على جلة اسطر وکلات معينة ولا يجوز ان تکتب كلة من ظهر القلب أو بدون ان | 
ينطق بها الناسخ اول ولا يكتب اسم اللہ الا بغاية اطيبة والوقار وان يغسل قلمه اولاً قبل | 
كتابته ومتی تمت نسخة وجب مرا جما ومقابلتها في ظرف ثلاثين يوماً فاذا كانت موافقة | 
قبلت والا رفضت ولا زالت هذه القوانین ٠رعية‏ ومعمولا بها لغاية بوم تاريخه ۱ 
فیتضح من كثرة عدد لسخ التوراة التي بخط اليد ومن القوائین التي 
وضوها لكتابتها ومن عنايتهم البليغة ومن تمبدهم بتلاوتہا انه لا کن ان 
يعتريها ادنی تحریف بل اقول انهل بتوفر لحفظ القران مثل هذه الاحوال ‏ | 
القول ۲۷ ] قال المعترض ان فرقة برونستنت قدمت عر يضة للملك حمس الاول تقول 


۰.۱۰ 

ان المزامير الواردة في کتاب صاواتہم مخالفة لامبر ي ومحرفة في ۲۰۰ موضع مخت 

فانا ان کتاب الصلوة لیس هو الانجيل ولا التوراة حتی کان بای به 
دللا عل دعواہ' الفأسد ولکن اذا فرطنا صحة شله مع اشتهاره بعدم الامانة 
ف النقل ومحریف الكلم عن مواضعه تقول جرت عادة مض 8 ان 
کت صاواتہم سض اقوال الكتاب القدس فيةتطفون ايات من الزامیر تارة 
پالمنی وأخرى بالافظ الواحد ومن ذلك کتاب الصلوات الذي کان جار با عند 
الانکلیز فا: نهم ضمئؤه بعضِ صارات الزامیر ولکنهم 021 الاسم التعيد 
بذات ألفاظ ظ ری الالی فأخذوا الترجمة من ذات الاص‌العبري ولد اصایوا 
في ذلك ولا ستدل من هذا على ان المسيحيين حرّفوا اکپ القدسة بل 
هو دلبل على حرصهم عل اليد بذات النس الالمي ونیا ما يقتي 
المسلمون عبارات القرآن تارة بالممنى واخرى بالافظ في اقوالهم کا تقدم وهو 
لا بدل على محریف الاصل 

القول ۲۸ و ۲۵ ] قال المعترض ان السترکارلائل قال ان المترحجمين الانکلیز افسدوا 

المطلب وقال المستر بروتن ان الترحمة الانکليزية مماوة من الاغلاط وانہم وا کت 
العبد القديم نی ۸ موضعاً 

قلنا معان هذه الاقوال هي افتراء عض وهي مأخوذة من افتراء الكفرة 
الملحدين والاعداء المعاندين وتكن اذا فرضنا حتہا فلا يدل على حر يف 
الاصل بل يدل على تنزهه عن التحریف فالاستدلال على فساد هذه الترجة 
بدل على وجود اصل حح برجم اليه والذي نعبده في مترجی الکتب القدسة 
الدقة والضبط ومراجمة النسخ القدعة وناهيك تراجم هذه الايام فانہا ابه 
في التحقیق بحرث ليس في الامکان ابدع مما كان 


کے 
ًب ت۔ یکپ سس نیسای ست 


ل النصل السام دم ۱ 
» 2 أساب و ءات و اضاً ی وہ 0 وغيره ٤‏ 2 


ا تم علي في حفه ۲۸ لغاية فة ۳۸ وان ان هورن قال قل سان اسیک 0 
عا ان المہد ۳ والمہد الدید وكذلك. جيم المؤلفات القدعة صار : 
حفظہا و نتشارها بواسطة لنسخ کان لا بد من وقوع محریفات من سو النساخ | 
وزادت تكثرة عاد الخ ۳ عن ذلك تنوع القراءاث قوحه الملاء انظارم ١‏ 
ال مع نسخ كثيرة خط اليد وتوصاوا بذاك ال اله 8 الصحییحه مج 
من حتیضانہم وتدقيمًا م ان اختلاف اله راءات هده ور ادیی از ف 
الاعتقاد أو الاعمال فان هده الاختلافات هي دقيفة 7 جدا ولا 2 5 وذات 
نص کتب الا شاء والرسل هو موزع في هذه النسخ الدد وه بل لواخذنا ارداً 
لسخة خط اليد جدها ن غاية الضيط فلم حرف احد مثيا قول یی الاعتعاد 
ولا 7 الوصايا الادية و ۳ ماد سیء من ذلاك فتمد د اله و ءات 1 المہد 
ایدید لال بصحة الديانة السیحیة وصدقہا قال ( مایکلس ) اند" کار اس 
أي موّلف كان بتوصل الى معرفة النص الصحيح الاصلى وان سبب حریف 
لسع الولف هو فلة عددسخهالتي خط اليد ) انتهى) قال هو رن وزدعل‌هدا 
ان اختلاف القراءات فيالعبد الجديد تدل‌عی‌عدم وجود نواطؤ بين الكتاب 


فانالنسخ التي مخط اليد هي مستقلة عن بعضها بمضا فان" نسخھا اناس‌مباینون 
۱ ۱ ۱ 
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لبعضهم بعضاً في الاراء والذاهب في أعصر مختلة وہلدان 9 و 


فاستقلال النسخ عن بعضها من اقوى الادلة على تنزه الکتب المقدسة ت 
التدليس وعن التواطی*ویدل على صحتہا وتنزهپا عن کل ما يشينعلى ان‌اختلانی | 


القراءات مختص بامور تافهة طفيفة لا يعتد بها ولا عکن ظبورها نی الترجة 
صفحاً عن كل هذه الاقوال الفراء الدالة على تنزه الکتب القدسة عر 


التحریف وتمسك ,أذناب الكلام علی ان اطراف الکارات التي تماق بها لاتساعده | 


على غرضه السی" ید فقول 


۱ وهذه الاحوال لا تصدق‌عل ساخ کت 3 فقط بل على نساخ القران | 


والاحادبث وغبرها ومن ع انکر ذلك كان ا للقضاءا یا البديهية أو الشاهدات امحسوسه قال 


هورن ان اختلاف القراءات اشی' عن غفلة الکانب أو سهوه وان ذاك (۱) ان الذي ۱ 
کان لی عليه الکانب لم یمین العبارة بوضوح جلي ثنشاً عن ذلك قراءة مختلفة (۲) عا ان | 


الحر وففي المبرية واليونانية متشابهة کتب الکاتب حرفا بدل آخر فنشأ عن هذا اختلاف 


في القراءة (۳) رجا ظنالكاتب انالسطر الذيامامه هو جزء من ارف أو العکس أُوْ را | 


م يفهم معن الاصل فنثاً عن هذا اختلاف القراءة (4) ربا كنتب الکاتب كلة خطأ في 
ا مجاء وتركها فنشاً عن ذلك اختلاف فی القراءة (۵) ان الکانب ترك شا ثم تنه اله 
بعد ان کتب شا آخر وكتب ماکان ترک فانتقلت العبارة من موضع الى آخر (5) ان 
یضیف الکاتب حرفاً الى آخر الکلمة للمحافظة على نسق الاسطر وانتظامها (۷) با ان 


اغلب النسخ القدیمة بخط اليد هي مكتوبة بأ حر کیرۃ بدون‌فواصل بین الکلمات وا جل | 


فكثيراً ما اعيدت القاطم (۸) کان جهل أو سهو الکانب من اسباب القراءات التنوعة 


والسبب الثاني في اختلاف القراءةۃ نقصان النسخة المنقول علہا وهو على | 


وجوه منہا اعحاء ؛ سض الروف ومنہا ظرور مض هذه اروف في فه 


e e ۷'۳۰۳ سسسسسسےسےے‎ 


۱۰۵ ( 


آخری لان الرق شفاف فتمتزج ا مروف حروف الصحيفة الاشری والسبب 
الثالث في اختلاف القراءة التصحيح الوهي فانەیوجد بمض اغلاط نحوية في 
مؤلفات المشاهير فموضاً عن نسبتها الى الژائین انفسهم باسبونها الى النساخ 
وذلك على وجوه منبا 
(۱) ان الکاتب یظن ان العبارة هي خطاً وهي فى الحقيقة لست كذلك او ربا بظن 
انه أطلع على خطأ حوي مع أنه لا بوجد فی ا حقیقة خطأ محوي أوان يكون الخطأ التحوي 
صدر من الژاف ذاته (۲) ان بعض النساخ آو الكتاب لم يكتفوا باصلاح الاغلاط 
التحوية بل غيروا بعض ألفاظ غير فصبحه الى اف فصحة او حذئوا : پیش کلات 
ظہرت هم یادها عل المقصود أو مترادفة 1 فہموا الفرق نہ )۳( تطیقہم السارات 
ال تشهد بها في الا محیل على الاصل الوارد في العبد القدم‌وهذا یک في الاناجیل و رسائل 
بولس الرسوللنکون عبارات الاحيل موافقة ومطابقة|اترحمة اليونانية السبعيفية واخيراً جمل 
نص العهد الحديد مطابقاً للترحة الیوناےة غير ان اختلافات القراءات الناشثة عن ذلك 
هي طفيفة لا يلتفت الما ولا بمول علیہا 
فاغ هذه الاحوال تصدق على جيم آلکتاب والنساخ بل اقول انها 
ندر محمقها في نساحم الكتب المقدسة لانم سئوا قواعد مهو وضموا ضواط 
وروابط للنسخ والنقل فالاکثر راعوها وكانت نسخهم في غاية الضبط والدقة 
ومع ذلك لا يتكر حصول بعض تحریفات طفيفة كزيادة اداة تعريف أو 
حذفہا أوغلطة في هجاء الالم أوما شاکل ذلك ما لا شیر اعتقادا ولا لوک 
| ومع ذلك فبذل امستتون المهد حتی توصاوا الى القراءة الصحيحة فالسلامة 
کنیکوت لم يطبع التوراة العبرية في سنة ۱۷۷۸۱ -- ۸۰ الا بعد ان جع من 


احاء الدسا ستهائة وخسة عشر نسخة بخط اليد واثنين وخمسين نسخة مطبوعة 


ثم اتی الموسيو دي روسي وبعد أن چم سيعانة واحد وثلاثين لسخة بخط اليد 
032" 


۱ ۵ 
۱ ایا خلاف الع التي جا الدكتوركتيكوت تا ولا نسيخة معط 0 
| ان محری التراجم الاغری ومؤلفات الربانيين التي بخط اليد وغیرها طبع الوراة 
| في سنة ۱۷۸6 لغاية سنة ۱۷۸۸ فی بارمة وني سنة ۱۷۹۸ طبع ملحا ما ایض 
| ودون العلياء قوائین لمعرفة القراءة الصحيحة مرن غبرها منها النسخ القدية 
| المتبرة التي بخط اليد ومنہا التراجم القديمة ومنہا مؤلفات الاعة الاقدمین ومنہا 
۱ مقارنة الکتاب سعصه وغير ذلك وقد رای اون الدفقون ان اکثر من 
| مائة وتمانيينعالماً من علاء الاعصر الاو ی السيحية استشهدوا في مؤلفاتهم بالمہد 
| ا دید فأوردوا ذات النص الیوناني وہمضہم استشهد پتراجه ونذ كر بعضهم 

| فتقول منہم في الیل الاول اير ينيوس واکلندس الاسكندري وني 45 
| الثااث اورویجینیوس وني الیل الرابع اغرينوري اسقف نياسا واغريشوري 
| اسقف (نازيائزم ) وکریسوستوماسقف الاستانة وني الملم سكير لاس اسقف 
| اسكندرية و( ودورت ) واسیدور من بلوسيام وكان اكلندس الاسكندري 
| حفظ الاتجيل عن ظبر قلبه وعلقوا التفاسير عليه 

| اختلاف القراه‌ات| تقدم فی صحیفة ۳۳ ان اساب اختلاف رت في القران هوا 

| في القران | مدا قال اقرآني جبریل على حرف واحد فراجست؛ مت فلم ازل استز ید 
| ويزيدني حق‌انتهی الى سبعة احرف وفي حدیث آخر ان ری ارسل الي ان اقرأ القران 

۱ على حرف واحد فرددت اليه ان هوّن على أمتي فأرسل ای" ان اقرا على حرفين فرددت 
۱ اليه ان هون على أمتي فأرسل الي" ان اقرأيه على سبعة احرف وفي لفظ عنه * عند النسائي 
۱ ان جبر یل ومیکانیل انياني فقعد جبر یل على يني ومیکانیل عن ساري فقال جبر بل 
| اقرا القرآن على حرف فقال کال استزده حق‌یباغ سبعة احرف واختلفوا في «منى هذا 


۱ الحديث على نحو ار يعين قولاً ونقتصر على ذكر بعضها فنقول قالوا ان الراد كل كلة تقراً 
وجه او وجهان او لائة او 8) الى سبعة قال السيوطي و شکل على هذا ان في 
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الکلمات ما قريء على ١‏ كثر وعلی کل حال فاذا ضر بت كل كلة فی سبعة كان عددقرا ات 
القر آن ملابين و بلابن وا كث ومن ذلك ان ان قتبة قال ان ااراد بالسعة احرف 
الاوجه التي بقع بها التغابر فاوطا ما یتفر حرکته ولا پزول معناه ولا صورتہ مثل ولا 
يضار كاتب بالفتح والرفع وثانیها ما یتغیر بالفمل مثل بعد و باعد بلفظ الطلب والماضی‌والها 
ما يتغير باللفظ مثل نشرها ونشزها ورابعها ما یتغیر بابدال حرف قريب ا حرج مثل 
طلح منضود وطلع وخاممها مايتغير بالتقديم والتغیبر مثل وجاءت سكرة الوت بالحق وسكرة 
الق بالوت وسادسها ما یتغبر بزيادة او نقصازمثل والذکر والانثى وما خلق الذكر والانی 
وساہمہا مايتغير بأبدال كلة باخری مثل كالعون النفوش وكالصوف النفوش وقال ابو الفضل 
الرازي في اللوائح الكلام لا یخرج عن سبعة اوجه في الاختلاف الاول اختلاف الاسماء 
من افراد ونثنية وجع ونذ کر ونأنث الثاني اختلاف تصر یف الافعال من ماض ومضارع 
وامر الثالث وجوه الاعراب الرابع اللقص والزيادة الخامس التقديم والتأخير السادس 

الا پدال السابع اختلاف اللغات کالب والامالة والتزقيق والتفخيم والادغام والاظہار و.ن 
امثلة التقديم والتأخير قراءة امهو ر وكذلك يطبع الله على كل قلب مكو جار وقراً ابن 
مسعود على قلب کل متكبر وذهب بعضہم الى ان ااراد سیعه اوجه من المعاني التفقه 
بالفاظ مختلفة حو اقبل وتعال وحم ول واسرع واذهب واسند عن أي بن كمب انەکان 
يقرأ كلا اضاء هم مشوا فيه مروا فيه سعوا فيه وكان ابن مسعود يقرأ للذین آمنوا انظرونا 
۱ هو اخروا ومن حدیث ابي هر وة ازل القر أنعلى سبعة احرف عليماً حکِماً غفوراً 
وحيماً ومن حدث عمر بآن القرآں كله صواب مالم جمل مغفرة عذاباً أو عذاباً مغفرة 
وقالوا ان ابن مسعود أقراً رجلا ان شجرة الزقوم طعام الاثم فقال الرجل طعام اليتم 
فردها عله م ہر امام فقال أتستطيع ان تقول طعا م الفاجر فقال نعم قال فافمل 
وهذه الاقوال هي خلاف ما قدم ذکرہ ہ من قول ابن ا والسکا کي وغبرما وهذه 
القواعد التي وضعوها ندل على انه يجو زان یقدموا و یؤخروا و بزیدوا و قصوا وحرفوا 
و یصحفوا و سدلوا ویغبر وا عبارات القر آن لان ذلك من قواعد دیاتہم لان الحدرث 4 
بانه نل على سبعة احرف رواه واحد وعشرون محابباً وقد نص ابو عبيدة على توانره 

۱ بتکره احد ہل عو اساس ديهم واذا اضفت الى ذلك اغلاط النساخ والاغلاط ۳ 3 
الواردة فيه كان شفا کنا قالءمانر انق القرآن تا واتقیمثه المرب بالسنتہا وقداو ردنا 
بعض | الا غلاط الحو ية وغبرها قلا ی سکاي مثل قوله ان مذان لساحران و وصوابه 3 
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ان هذين لانه اسم ان وفيه وان الذين آمنوا والذين هادوا والصابئون وصوابه والصابئين 
وغبره کا نقدم في سحیفة ۳٣‏ و ۳۷ ۱ 


سے 


ويوجد فرق جس بینکتب الو حي الال حي وبين القرآن فکتب الوحي نزات 
على حرف واحد فقط لان امنا ليس اله نشودش واختلاط بل اله تریس 
ونظام وان احتقین والمدققين نأ کدوامن القراءة الاصلية بمقارنة اکثرمن الف 
نسخة بخط اليد على بعضها ومن مقارنة التراجم على هذه النسخ القديمة ومن 
اقتباسات أمة الدين الملا ء الاعلام وغيرم ولايمكن ان بتوفر دليل من مثل 
هذه الادلة نی القران وم حرّموا ترجمتهة الى غير العربية لانه اذا ترج مکارت 
فا باردا قال السيوطي لایجوز قراءة القرأت بالعجمية مطلقاً سواء احسن 
العربية املا فيالصلاة أمخارجها وعن ابي حنيفة انه يجوز مطلقاً وعن ابي بوسف 
ومد لمن لابحسن العربية تكن في شارح البزدوي ان ابا حنيفة رجع عن 
ذلك ووحه المنع أنه" يذهب اجازه المعصود منه وعرن المفال ان القراءة 
بالفارسية لاتتصور لان الترجمة ابدال لفظة بلفظة تقوم مقامپا وذلك غير مكن 
انتمی ولک ن کتب الوحي هي خلاف ذلك فیمکن ترجتها الى لفات اخرسه 
مع ا حافظة على طلاوتہا وفصاحتها لانہا مبنية على الماني الصحيحة ولیس على 
الزخرفة والببرجة الباطلة وقد ترجمت الى نحو ار سائة لفة لان غاية المولى سبحانه 
وتعال تسم نوره بین کل امة نحت السماء وقد ترجم كتاب اللہ منذ اكثر من | 
الف سنة ال لفات اخری فساعد ذلك على حفظه من التحر یف والنصحیف 

ال ہب الرابع ] قالالمترض ااتحریف القصدي الذي صار اتد بدعة وأورد عبارة 


هورن وصوابها لا بوجد احد من احاب البدع والاهواء يستحق التقریع والتشنيع في 
اللعب بالنصوص الاهية مثل مارقيون وقد نقدم فی صحيفة ۵۸ الى 54 بان مارقیون هذا 


2۵۱۰۹ 
لس مسیحاً وا نكتابه الذي الفه اطافته لس با یل لوقا بل هوکناية عنكتاب بشت ل 
على آراه الفاسفية استنيطه من الاناجیل وغيرها انظر ماتقدم ففيه الكفاية واطداية 
وجود بمض الا یات ) قال ان بعض الائمة ترکوا الآية لو ۲۲ :4۳ لانهم ظطنوا ان 
التي ادعی حذفها | تقو یة الملك ارب في البستان منافية للاهوت ادخ و همم 
رك قوله تعالی في مت ۱ : ۱۸ قبل ان مجتمعا وكذلاف قوله ابنها الكر في آیة ۲۵ اثلا بقع 
الشك في البكارة الدائمة لمريم وني ۱ كو ٠١‏ : ۵ قال الرسول ان السیح ظهر للائنى عشر 
فد 9 هذه الافظة ا سس ا مهو ذا وي قد مات 3 بعضہم 
: ۳ في ارا ہم السور ية والفارسية 0 س ت وا یه 1 ا رأي اطاخي الذى انکر 
المسيح وهذه الاقوال هي کلہا مردوده ة لان هذه الا بات ي اوه على حاطا قرأها 
کل يوم في الا یل فا ية 4۳ من لو ۲۲ باقبة علحاطا وکذلف قوله قبل ان يجتمعاوقوله 
انها الكر وكذلك قوله للائنی عشر و بالاختصار انكل فرقة واقفة بالرصاد للاخری لانقدر 
واحدة .نها ان ذبر او تبدل في کلام الله حرف واحداً وقد نقلنا عن السيوطي ما نصه" 
وج ۱ ا ادي ا ا ۰ 
لاعب البتدع | والبتدع لیس له قصد الا حر يف الايات ونسو تا على مدهبه 
وغبرہ بالقران ۱ الما ہد حسث أنه مق لاح لہ شاردة من عید اقتتصبا او وحد 
موضعاً له فيه ادنی ال سارع اليه واللحد فلا تسأل عنه کفره واادہ في 
آبات اللہ وافترائه على اللہ ما بقلهكتول بعضهم في ان هي الافنتنك ما على 
الماد اضر من ر بهم وكةوله في سحرة موسی ما قال وقول الرافضة یامرک ان 
تذبحوا بقرة ما قالوا وعل هذا وامثاله حمل ما اخرجه ابو يعلى وغيره عن 
حذيفة ان مدا قال ان في امتي قوماً یقرژن القران بنشرونه نثر الدقل يتأولونه 
على غير تأويله والتوراة والانجيل منزهان عن ذلك 
الفرق ین کتاب | فیتضح مار قدم ان کتاب الله مخزه عن اي حرف كان 
الله والقران ۱ 9 امین ينان ما وسو النساخ عمارنة الخ 


)۱۰( 


لد 4 ة للضي عله 3 ڪدوا م ن اله راءة انما دسب اللتن الاصلي وهذا 
علاف اله ران فانہم 2 شہیرہ او حريفه بازیادة 7" قد ادخ 
من ذات سوا الدين وقد تال وش أنه ۳ 3 للدرج وی 
الالفاظ التي کان یدخلہا الصحابة فی ااتن على سبیل الشرح والتفسير فالاول 
أن سکن فی مت من زجاج ان لا ري الحارۃ عل من كان لته من 
الصخر فان" عرض "فسه للتهلكة ولا ضر شيره 1 
شهادة السیح ) قال ان المسيح شہد بصحة کتب العہد القديم فلوكانت محرفة لویخھم 
بصحة التوراة | على ذاك قانا ان هذا قول حق بلنقول انه لم ينهم احد الامة الميودية 
بهذه التہمة مطلقا فم همهم رسول ولا ني ولا حواري ولا غيره بانهم حرفوا شيئاً من 
کتہم ومع ان الاساء کانوا ظپرون سم من عصر ا ی 1 وكانوا من الصناديد الآ انهم 
لم هموهم ہذہ الهمة مع ان هؤلاء الاساء کانوا لا تکصون عن وخ لوك بني اش 
بالصمرامة الشديدة و هددومم بالا بذار أت ت الفزعه و یمخبروہم زوال االك وان الذریة 
اذا حادوا عن الله و مخُشوا طم ۳ فہل بتصور سقل عاقل انهؤلاء الا بطالكانوا سکن 
عن الود اذا رأوا احداً حرف في كتاب الله ہل تقول ان 1 الدين كانوا من الا بطال 
ايضاً وناهيك ما حصل في عهد اناسعلاسیوس الذي ادعی المعترض باه حرف كتاب الله 
فقد افاد اتار مخ بان» لما اراد هذا الرجل التحریف في كتاب الصلوات حصلت الفان 
والاحن وسفکت دماء مانة اف شخص في الاستانة ول تسكن هذه الفتنة الا بعد ان خلع 
ااسند ااتصل | قال المعترض لابوجد سند متصل لاکتاب القدس قلنا نقدم في الزہ 
للكتاب القدس | الاول بيان السند ا متصل للکتاب القدس وان الولی سبحانه وتعا ی 
افرز سط لاوي طراسته وقراءته وهذا السبط موف من كثر من ما الف شخص 
منقطع لتلاوة الکتاب و بصرف النظر عن ذلك سل موسی الشریعة لیشوع ویشوع 
سلمها لفتحای بن اله‌ازر وسلمها فتحاس ل عا ی السکاهن وسلمها عالى اصموتل 


رنڈ 
الي و-لمها صمول لداودوابيا وساحها ابيا لایلیا وابایالالیشع وا شع طو باداع وهویاداع | 
لزکریا وزكريا موشع وهوشم لعاموص وعاءوص لاشعيا واشعیا ایخا ومبخا اول ویول | 
لناحوم وناحوم قوق وحقوق لصفناوصفننا لارمیا وارمیا اباروخ واروخ لہزرا راس جمع ۱ 
اليهود وعزرا لیادوع و يادوعلا تیجوس وانتيجوس لوسف بن بوحنا ويوسف بن یاهزار وها | 
شم شمایاح الى هيلال الى سمعان ابنه الذي حل ا حلص على ذراعيه في ا یکل وت 
الى تمالانیل ثم سمعان ابنه وهذا السند التصل »واف من الاندياء ورؤساء الكيئة 
ولا يمكن لامعترض ان يأني لاقرآن ولا لاي كتاب كان في الدنيا ثل هذا السند المتصل 
انظر الجزء الاول صحيفة ۸۳ الى ۸٩‏ اما العبد الجديد فاوضنا سنده المتصل انظر حزء ۳ 
حغة ۱۲۰ الى ۱۲۹ و ۱۷۳ الى ۱۸۳ و ۱۹۲ ا ی۷٢١۲‏ وقلا انه‌عکی حعہ من.ژافات 
الاعة العلماء الاقدمين ما يدل على تواتره وعلى حة سنده التصل 
عد د کتب ) قال المترض ان کتب المهد القدیم نی تسعة وثلاثون وان الكاثوليك ۱ 
المہد القد.م | سقدون بها وسبعة اخری 9 اورد شهادة وسقوس على عدد هذه | 
الكتب وعبارته حرفة مختلة وهانوردها في اثناء الکلام بنعہا ۱ 
قلنا ان السبع رسائل الني بمتقد بها الکاولیك ہ یکتب مفتعلة لا تفت 
اليها الہود لانها ۸ تنزل على ني ولا على رسول وتقدم بطلانہا رهي مثل الاحاديث 
- 3 تم 
الاسلامية لا مخلو عن اشرافات والا کاذب آما بوسیفوس الذي كان معاصرا 
لارسل ا-لوارین فكتب رسالة برد فها على ( ابیون ) قال فہا لیس عندنا لوف 
من آلکتب بناقض ویخالف ہمضہا بمضاً بل عندنا فقط اثنان وعشرون کتاا 
لمشتل على تاریخ م الاعصر الساقة ولعتمد تا وی المي خسة منہا ولت 
ع موسی ولشتمل على الناموس وخا الا (سان وکند لما یه وفاة موسی وهده 
الدة تشتمل على ثلاثة الاف سنه وم وفاه موسی الى وفاة ارمحشستا 


ملك الفرس ابن ( زرزس ) ظهرت الانبیاء بعد موسی ودوئوا ما انزل 


5۱136 
علہم فی ثلائة عش ركناياً ما الار ہم آلکتب الباقية فتشتمل على تساییح وتراتيل | 
لەولی وتماايم لسلوك الاذسان في الدنیا انتھی فیوسیفوس قسم کتاب ال الى 
ثلائة اقسام الناموس والانیاء ولازامیر کا قسما السیح قبل عصره وقدمبا ‏ 
الموار يون بعد عصره تفمسة اسفار موسی التي اشار الها بوسیفوس‌هي التکورن 
والمروج والمدد والتثنية أماالثلاثة عشر سف را التي أتزلت على الانبياء فهي (۱) 
بشوع(۲) القضاة وراعوث (۳) ص ويل )٤(‏ الملوك (ه) اشعیا )٦(‏ ارميا ومراثيه 
( ۷) حزقيال (۸) دانیال (ه) الائناءعشرنبیا الذين اسفارم صغيرة (۱۰) ايوب 
(۱۱) عزرا (۱۳) استير (۱۳) الايام اما الكتب الاربءة الباقية فعي المزامير 
والامثال وا طامعة ونشدد الانشاد فالجموعاثنان وعشرون بعدد حروف الا بجدیة 
المبرية وهي‌نسمة وثلاثون بالتفصيل فاليهود عدوا القضاة وراعوث سفرا واحدا 


را شات وإنندا واا واه ع واا اء الا عفر ان 
لبواتہم صغيرة قرا واا لان موع باتہم هو اقل من بوات نی واحد 
وعدوا صموئیل ۱و۷سفرا وا حدا وا لول اوج واحدا والایام اوم واحداً فجموع 
عدد هذه الاسفار اثنان وعشرون و بالتفصيل نسعة وثلامون امن الادلة القطمية 
انا الدالة على ان عدد اسفار السہد القديم هو تسمة وثلاثون الترجة السبعينية 
فارت هذه الترجة ترجت قبل التار 2 ایی شحو ۲۸۲ سئة ومع ذلك 
فالاسفار الموجودة فا هي ذات الاسفار الموجودة في التوراة المتداولة الان 
ين ایدینا ولا يمكن للممترض اقامة مثل هذا الدليل على ان سور التران م 
تنقص عا كانت عليه كيف لا وقد اقمنا الادلة على حذف سور كثيرة منه وا 
مخجلوا من الاعتذار عن ضياعها بقولهم انها نسخت ولاذا لم تحذف باقي السور 


._ے سس سح تحت سس سس سس مس بر 


وزخرفته ا كٰارجیة وتفضح المورات ولکن لاكانت غاية المولى سبحانه وتعالى 
من زيل التوراة والا جیل انارة المقول وارشاد الق الى الاہج الو 7 والفوز 
بالخلاص العظيم وفق سبحانه وتعالى العلياء الى ترجتہما الى لفات شتى وکانت 
الترجة أيضاً من اقوى الادلة والبراهين على حفظ هذه ااکنب وسلامتها من 
الضياع والتحریف بل اقول ان لا کن تأبيد صمة اي كتابكان في الدنيا 
عثل هذا البرهان الذي ایدنا به صحة الكتاب المقدس وسلامته من التحريف 
( ثالثا) من الادلة المینة لمددکتب المہد القديمهوترجة ( البشيتو) او لترجة 
اوري ةالقديمة فامها ترجت نی اواخر الیل الاول المسيحي و( رابعا ) تراجم 
اکیلا ویودوشیان وسماخوس في الیل الشاني السيحي وعند مراجعة هذه 
اراج ند عدد كتبها قدر عدد تب العبد القدیم الوجودة الآن بالهام 
والكمال ( غامساً ) ان ( مليتو) اسةف ساردیس الذي كان في اليل الثاني 
سافر الى بلاد اليوودية لا كد من عد كت العبد القدیم غر جدولا بمددها 
وهو مثل عدد الكت التداولة نا الا ن وكذلاك حرر اورجینیوس فياواسط 
اليل الثالت:وجيروم واتناسیوس في اواخر الیل الرابع وكذلك حر رکیراس 
واوغسطین وروفين وجلس لاودقية ومجلس قرطاجنة جداول پیات عدد 
الکتب المقدسة وهي مثل عددها الوجود بیشا الاان وكذلك ذکر (فیلو) 
اللہودي في اواثل الیل الاول السيحي جدولا ببيان عددكتب المہد القدیم 
وهوذات عددها الان فن أوتي ذرة من المقل لابقول سد هذه البینات ان 


۱ 
۱ الور المعذوفة نی احدی التراجم ولکہم يخشون من الترجة لا تطیع بہرجتہ 


مس سح 
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)غ11( 
اهود ضيمو ا کتبا مرن كتبهم اوه زقوا البەض أو احرقوا ابمض فان الادلة 
القأطمة أبطلت هذه الهم الكاذبة والشبہات الساقطة والذي قام عليه الدليل 
والبرهانهو ان المسلمين همالذذين اضاعوا سورا من سور قرآنہم االنش 
3 بساءون ثم بدلاك 
لك حور بقل ۳ 
So‏ الفصل الثامن 5-4 
« في عدم ضياع کتب موحی بها » 
سفر ا لحروب | قال ان الکتب التي فقدت الآ ن هي سفر الحروب الذي جاء ذکرہ في | 
وسفر باشر ) سفرالمدد ۲۱ : ۱۵ الاني سفر ياشر الذي ذکر في يشوع ٠١‏ : "1 | 
وفی ۲ صمو ۱: ۱۸ قلنا تقدم فی الزہ الا خيفة ۲۵۵ و 555 انه لماهزم مومی‌العمالقة 
وضع رسالةا روب تذكاراً هذه ال حادثة ولتکون دستوراً لبشوع بن نون في سلوكه وتعمرفاه 
الخصوصية وني الحروب والملاحم التي انتشبت بعد ذلك على يده فهذه النبذة ليست هي الا | 
رواية تلك النصرۃ وقوانين لارشاد يشوع فی حرو به وعلى کل حال ذ اوج بوي المي | 
وم يكلف موسی بتبلیغها لاوری ولذا ٠‏ درج في الكتب الوحی بها اما سفر ياشر فذهب | 
بعض 4 الييود الى ان ااراد به قر الگ ی ن لتضمئه قصة ١‏ براهيم واسحق و يعقوبلامم 
من المستقيمين وذهب بعضہم ای ان الراد به سفر السنه ( نٹ ۱۸:۹ و۲۳ : ۷) 
وذهب البعض الا خر الى ان الراد يه سفر القضاة فمل هذا یکون سفراً موجوداًموحی به 
ونقدم السکلام فی الزء اثالث حیفة ۲5۵ و٥٣۲‏ انه تاریخ پشتمل على ذكر الحوادث 
التي حصلت للامة الیہودیة من سنة الى آخری ولاسپا وقوف الشمس و پشتملع لی قوانين 
حربية بكيفية الکر والفر وعلى ر یاضات عسكرية واستعمال القوس کا في ٢‏ صمو ۱ : ۱۸ 
وعلى هذا فل یمزل على ني ولا رسول وم یکتب ب بوي اهي بل دونه أحد الرخین الذي 
کان يدون حوادث عصره وسمی اشر أي الستقم لصدق روایته على أنه بوجد لغایة نوم 
تاريخه کتاب باللغة العبرية پسمی باشر و پشتمل على قصاند وطنية بذ کر الا بطال الاقاء 
الذين اشہروا بلاقدام وعلى هذا القول با اه لیس بوجي المي فالواجب عدم الالتفات اليه 
سواء كان موحيفا E‏ 


(۱۱۵) 
جواز الاستشہاد ) جرت عادة البلغاء أن یمزز واكلامهم ہالاستشہاد بالاقوال الشمورة 
بان این 1 السامة عند الهم لازامه الحیجة وعلی هذا الاساوب جری 
الرسل والانبیاء الذین نزلت علیہم اقوال‌الوجي فاستشہد ولس الرول في ( اع ۱۷ : ۲۸ ) ۱ 
بشطر من اقوال ( ارانس ) وطبقہا على مقصوده ( ثانياً ) ایت ہد في ( ۱ کو ۲۳:۱۵) 
بعبارة بظن انها ماخوذة من قصيدة ( مناندو) من ( ایس ) وهي ان الماشرات الردية , 
| تفسد الاخلاق الجيدة ( الا ) استشممد في تيطس (۱ : ۱۲ ) بقول ( ابمانیدس ) شاعر 
من کر یت وکان عند الکر یقیین بمنزلة ني فقال ان الكر بتين دايا كذابون وحوش رد بة | 
| شل هذه الادلة 
استشہاد القرآن بغيره ] وكثيراً ما استڈہد القرآن بکتب غيره سواء کان ها وجود 
حقبتی أولا وجود طا الا في وهم أو خبال المستشهد بها فاس ہد في سورة النجم ا 
انقب مودي وأبرهيم وكذلك اسنشمهد بها في في سوره الاعل واحقبقة هي أنه ليس لابراهم 
حف مطاقاً عند الیہود ولا عند غرم م في وه 4 وکذلاك ا۔ت‌شہادہ ما ۳ على اسمءيل 
وغيره واستشم‌اده بالكتب الوهمية ناشیء عن <هل فانه کان اما 1 
اوهام املمزض عن أوهم اررض ان لسامان ثلاث کتب ضاعت واستشيد على ذلاك 
کتب سلمان ) با ورد في سفر (۱مل ۳۲:4 و۳۳) و ما ان کلاء» ساقط من 
اوله الى آخره لذورد نص الاصل فنقول ' 
ورد نی (۱مل ۳۲:٤‏ - ۳) مانصه وکام ( اي سلمان ) بثلانة 
آلاف مثل وکانت نشائدہ الفأ وخساً ونکام عن الاشجارمن الارز الذي نی 
وعن السمك وکانوا باتون من جيم الشموب لیسمەوا حکمة ساجان من جيم 
موك الارض الذين س.موا محکنته فقوله تما ی ان سلبان تكلم ثلائة.الاف 
مثل لا يدل على ان هذه الامثال دونت في کتب ہل انه تکام بها فقط ومع 


0 ۱۳۹ 

عليها والغاية من عبارة الوحي الاعراب عن حكة سلمان الباهرة الي و یصل | 
اليما المتقدمون ولا التأخرون ثانا ان ااراد بقوله وکاات نشانده اما وخ ٠‏ 
النشاند التي الغراي زمن صباه فانه لابد ان مثل‌هذا ال سکیم الشبير الف نشائد | 
في زمن ع صباہ فسوا کات موحودة اوس موجودة فذلك عل حك سواء 1 


۱ 
ان سلمان الف تار ما عن النبانات وا وا نات وهو خنئص بالفلسفة ولا بازم آن : : 


يكاف عمرفته اي انسان ومع ان الملاء الباحثین في التاريخ بتاأسفون على فقده 
الاانه لایختص بالدین ویتضح من ذلك افتراء المعترض بانثلاثة كت لسامان 0 
ضاعت وبتضح كذب قوله ان الف وة زبورات وقوله تاريخ امخلوقات ۱ 
وقوله لا الااف أمثال واه مه هي ما ر قدم 
صمویّل وثائان | قال العترض السادس کتاب قوانین السلطنة تألیف صموثيل کا کر ۱ 
وحاد الرائی في ( ۱ صموسل۱۰ : ۲۵) ۱ 
قلنا لا یفہم من عبارة الوحي الالحي ان نزل على صموییل سفر غير 
السفرین اللذين نزلا عليه وهاك نص عبارة الوحي الاه کا في (۱ صموه؛ : أ 
) فکام صموبٔل الشعب بقضاء المملكة وكتبه في السفر ووضمہ امام الرب 
يعني انه دون الةوانين الدستورية بين اللاك وبين الشعب کیا جرت عادة نی | 
اسرائل وعلى هذا لما تولى داود عل |! لک قطم سا شیوخ بني اسرا سراي لاني ۱ 
(؛ صموه :۳ ) وكذلك ما تولى رحبعام على المملكة طلب منه بنو اسرائيل أن | 
بقع معهم عهدا بارفق بهم ولا مب 9 خلموا دثار اللاعة وانشدوا عنەکا 
في( ١‏ مل 4:۱۲ - ۲١‏ ) ولا تول یہویاداع قطم عهدا" ينه وبين الله وین ۱ 
الامة کا ف (؟ مل ۱۷:۱۱) وعلى هذا المياس دون صمومل التوانین | 


سح 
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0۷9393٤2۳0 
الدستورية ہبیان امتیازات الاك وحقوقه وعین حدوده حتی لا دِستبد واوضح‎ 
واجبات الامة نحو ملکہا ووضم هذا القانون الدستوري أمام الرب شهادة على‎ 
ان كل فریق ,نوم ما عليه من الواجبات وسلمه للكينة ثیتاً لهذا وقس على‎ 
ذل ككل ماك کان ملک على ني اسرائيل فبل بصح ان‌نفیم من هذا ان صموئیل‎ 
كتب سفراً موحى به وضاع حاشا وكلا‎ 
)تاريخ‎ ٩ ( تار يخ صموئيل | قال المعترض ( ۷ ) تاريخ صموئل ( ۸) تاريخ ناثان الي‎ 
وناثان وجاد | جاد الرائي وجاء ذكرها في (۱ ايام ۲۹ : ۳۰) ونصہا وامور داود‎ 
الاولى والاخيرة هي مکتو به في اخبار صموثيل الراني واخبار ناتان اىي واخبار جاد الرائی‎ 
لا لايتكر احد ان تاریخ داود الني هو مذکورباتفصیل ام في سفر‎ 
صمویّل الني وفي سفر الاو وئی سفر اخبار الايام وهذه الكتب هي بأيدينا‎ | 
نتعبد بتلاوتها ولستفيد من مطالعتها فل يضم شيء من تاریخ هذا الني الفاضل‎ 
ایام ۲۹ : ٠م ) الامتشهاد بسفر صمول وسفر الاوك‎ ١ ( ومراد اي في سفر‎ 
وسفر أخبار الايام وی موجودة فالني لم ستشہد بشي» وهمي معدوم لاوجود‎ 
له بل استشہد بشيء له وجود حةیتی وبیان ذلك ان سفري صموئل الني ارلا‎ 
عليه وہما ممنونان ناسمه ا0ا اللرك 2 اغار الايام قكتيبا جملة من‎ 
الانبياء كان یقوم ني ويدون حوادث عصره ثم يقوم آخر ويدوّن حوادث‎ 
عصرہ فنزات اسفار الملوك واخبار الايام على جلة من الانبياء ومن هؤلاء‎ 
الانبياء ناثان وجاد والدلیل على ذلك ان‌تواریخ بي اسرائٔل موجودة بالتفصيل‎ 
۱ اتام ف یکتاب الله ومد انتحل ہمضہا ووضع في القران‎ 
الکتب التي ) قال المترض (۱۰ ) کتاب شمعيا ( ۱۱ ) کتاب عدو الرائی وذكرا‎ 
ادعی ضیاعها | فی ( ۲ ايام ۱۲ : )( ۱۲ ) کتاب اخا اني ( ۱۳ ) ری يعدو‎ 


۷ن س 
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| الراقی ( ۲ ايام ٩‏ : ۲۹ ) ( 15) ياهو اي ابن حتاني (۲ ريام ۲۰ : ۳۶ ) ( ٠١‏ )کتاب ١‏ 
اشميا اني عن الملك عز یا (۲ ايام ۲۹ : ۲۲ ) ( ٠١‏ ) رؤيا اشعيا اذى عن حزقیا وجاء 
| ذکرہ فی ( ۲ ایام ۳۲ : ۳۲) ( ۱۷ ) مرثة اي ارما على بوشيا (۲ ایام ۲۵:۳۵) 
| (18)كتاب وار ع ایام کا فی ( نحمیا ۱۲ و وقال ادم کلارك ان هذه الکتب 
| ضاعت وان یوسیفوس ااؤرخ ينسب الى حزقبالکتابین آخرین‌غیر لہوانہ انشپورة اة 
ما ضاع نحو عشری نکتاباً 
قلنا تکتنی بالرد على اقواله ا قال الملاء.ة اسكندر في کتابہ الذي الفه على الکتب 

| القانونية 0 مها فانہ حر ر فصلا اقام فيه الادلة والبراهين على أنه لم بضع من کتب الل 
| شتا وخم هذا الفصل ا نصه ان الكتب ای ورد ذکرھا في العبد لقن موجودة 
ولک ٤ى‏ ای لكي , صدويل والملوك والايام لم تنزل على ني واحد بل 
| زات عل لى حملة آنیاء‌کان وم الواحد عقب الا خر فانه م ینقعام قرام الانییاء پان فی | اسراسل 
| الا عند ختامكتب العبد القدم‌فکان اذا اراد المولى سبحانه وتعالى ند وين نوار ييخ أو اخبار 
| اتقلہا الى الخلف أوحى الیہم ذلك وعلى هذا كتب الي جاد ونانان وعدو وشمعيا الم اجزاء 
| من هذه الكتب ونا ويد ات من الاما دزا هذه التوار يخ هو ان اشعيا ات کنب 
| في نبوه حلة احاحات من سفر ا وك الثاني وهو يدل على انه هو الذي كتبها في الاصل 
انظر ( ۲ مل ۱۸ و۱۵ و ۲۰ وقاباما ا ورد في اش ٣٦‏ و ۳۷ و ۳۸ 
وذهب عاماء اليود الى انکتاب یاشر هو احد خسة اسفارمومی أو هوکل الشريمة 
۱ وذهب الکثر الى أن کتاب اروب هو سفر العدد فن ری حقائو اق الامور وان فکره 
ونظره في هذه القضية بری انه لا پوجد أدتى دايل ولا برهان على ضياع شیء ء من العهد 
القديم وغا يدل على عدم امكان ضياع شیء ما باي 

اولاً ان المولى سبحانه وتعالی حفظ بنايتالاطية الكتب التي أنزطا بوحی اطي وأراد 
| بها تعلیم کنیسته مدی الدهور والابام فلا یتصور انه اسح لاحد باحباط عمله ولا خی 
| اله لاحصل حركة ولا سکون الا بارادتہ ومشگه فن السحب العجاب انه سبحانہ وتعالى 
| حفظ هذه الکتب سايمة من التحر یف ومنزهة عن القص مدة مثات بل الوف من 
| السئين في وسط التقامات والانقلابات الجسيمة ولا سما عند ماکان محاول الجابرة الظلمة 
| ملاشاة ديانة الیہود وبذلوا اقصى جهدهم لازالة كتبهم القدسة ( ثانياً ) حرص الیبود 
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الباٍغ الدینی الذي حافظوا + على کتیم اللقدسة فاليم اظہروا غایة التحفط والتبقظ في 
حفظہا ( ئا ) ان ترحمة الكتب المقدسة محوه #٠‏ سنہ قا ل المسييح بدل‌علی انه مٰ ضع من 
کتہم شیء ۳ ) شهادة پسوع السیح ورسله الكت القدسة يدل على عدم ضياع 

شيء ٭ منها فكثيراً ما استشهدوا بها وحضوا على مطالعتھا 7 يدل على سلامتها اتھی 

اما قول أدمكلارك انهذءالكتب ضاعت فلانه بری‌انه يجوز ان الله ی بکتب 5 ۰ 
مر بامایغها لاوری‌فحوز ان بدون وار یځ او او هات خصوصة وت وجي 5 اذا 
كانت هذه الكت موجودة أو معدومة کان على حد سواء والحاصل انه لم کان من 
الكتب الموحی۔ہا «طلقاً کا بت ذلك من البینات التقدهة وائه اذا كان المرادسفر الحروب 
كتاباً موی به كان هذا الکتاب دفر العدد والا اذا كان الراد به کتا با وضعه موی 
لارشادات بشوع خاصة في الاعمال اطر بية ول یژمر بتبايغه لاوری کان من الکتب الغير 
موحی بها وقس علی ذل ت کتاب اشر فاذا آرید به موسی كان من الکتب ااوحی ہا 
واذاکان الراد به الاشد میا كتاباً عادياً الا ان الکتاب القدس قال ان سلمان 
الحكم نطق بأمثال يمني كانت الحکہة تتقعر من فه وم برد نص ان هذه لمکم 
تدونت في بطون الدفائر فهي من الما ت اي رید با الاعراب کت الماهرة 
و( رابعاً ) قال انه نطق بأناشيد وقصاند و هي الى قاها في دغر سنه و( خاءساً ) أنه قال 
تكلم على التاریخ الطبيي أي على الثيانات والطيور وم یؤەر شبليغها لاو ری لانهها ختص 
الوم الطيعية ( سادساً ) ان صموثيل اخذ عهداً على االك عراعاة ٭احة الامة وعلى 
الامة بتقدیم الوا جات لاماك کا جرت عادة ملوك ۳ اسراسل ل شل الکتاب انه ؟ لتب 
وهل يعقل اذا قلنا في كل عبارة جاءت في القر آن ندل على اخذ 7 واثاق انه ضاعت 
جا العيد والميثاق فاذا کان لايجوز ذلك فكم بالحرينقول عن مبايعة بنی اسرائیلملکہم 
ہی ) ان سفری صموسل ها موحودان وفيهما ثاريم داود ( اما گیا ) ان اخیاو 
ناتان واخار حاد عن اللك داود هي موجودة في سفر اللوك وسفر فر اخبار الا یام وتار شه 
مكتوب بالتفصیل في هذه الکتب ( ۱۰ و ۱۱ ) ذکر شمعيا وعدو اخبار رحبعام الشر یر 
في سفري الماوك والاخبار ( ۱۲ و۱۳) ان اخبار ايا الي وروی يعدو عن سامان الي 
هي موجودة ايضاً في ذین‌السفرین ( ۱۵ ) دون ياهو الني تاریخ یہوشافاط وهوموجود 
في هذين السفرین ( ۱۵ و۱5۵ ) دون اشعيا تاريخ عزیا الابرص وحزقیا وهو موجود في 
سفر الملوك ( ۱۷ ) ورد في ( ۲ ايام ۳۵ : ۲۵) ان ارمبا ری وشي وکذلاك جميع المغنين 
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والمغنيات ندبوه فہل يهم من هذا ان ارمیا ال یکتب مرثية وضاعت وم ببق على المتزرض‎ 
الا ان بطالب اهل الكتاب بندب الغنين والغنیات ( 18 ) أن كتاب توار یخ الايام المذكور‎ 
نا و نف فر اخبار الابام وهو موجود (۱۹ و۲ ) أن یوسیفوس  بقل ان حزقال‎ 
لب يكتب كتابين بوحي اطي ثم ضاعا فهذا کذب »بین فیوسیفوس شهدکا نقدم بإزالكتب‎ 
القدسة التي بمتقد اليهود انها وحي اطي هي ۲۲ و بالتفصیل ۳۹ كا دم فکلام المعترض‎ 
سافط من اوله الى اخره‎ 
بشارات محد| فینتج من هذا عدم ضياع أ يکتاب کان من الكتب الوحی بها‎ 
آما قوله ان مض البشارات مقصودة عن محمد توجد في لکب الاسلامية‎ 
القديمة ولا توجد نی الكتب السلهة عندم فلملا كانت موجودة نی هذه‎ 
آلکتب المفقودة قلنا هل مراده ان النبانات وا لیوانات التي کتب عنما سلهان‎ 
هي بشارات محمد أو هل مراده ان اخبار رحبعام الشر بر وءزیا الاابص هي‎ 
بثارات محمد فالاول للمعترض ان یبعد عن اهل الکتاب لاله لا بوجد نی‎ 
کتابہم ادنی اشارة الى سد بل الکتاب من اوله الى آخره ناطق بدحض‎ 
دعواه ولا تستغرب ايها المطالع من جاریء هذا الرجل الى هذا الد وتملته‎ 
بالاوهام وانیالات وكتبهم التي يستقدون بها مشحونة بأن بشاراتهم اخذوها‎ 
من الشیاطین‌وعن الکهان‌من المرب وما على ألسنة الان وعلى غير آلسنهم وما‎ 
نع + من ا حواتف ومن مض الوحوش ومر الاشجار وا وجد فيه اسه‎ 
مکتو من النبات والاحجار وغيرها و ہازم كتابة جلد صكبير لاستيفاء هذه‎ 
اخرافات وقد ذکر نی السيرة اه واهيك امهم قالوا ان سیب مەرفة‎ 
آلکمان‌من المرب هو ما جاہتہم به الشیاطین فا تسترق به من‌السمع‌اذ کانت‎ 
لا محجب عن ذلك کیا حجبت عند الولادة والبعث هذا هوكلامهم فالاول‎ 
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للسترض ان یکتنی بہذہ البشارات والنبوات فانہا تلاٹہم وعليه ان ,يراجم ما 
ذكر نی السيرة اللبية من صحيفة ۱۹۷ الى ۲۳۹ نی اللزء الأول فیجد بشارات 
كثيرة ویری‌آن‌دا نت مباية على بشارات الشياطين وابان والكهان وامواتف 


والوحوش وال شجار والاحجار واقوال اخرغِن 
سم وھ 


So‏ الفصل التاسع م 


سفر ابوب ] اورد المعترض عبارة من ( بالي ) مسخ ترجتها كعادته وقال ان بین علماء 
المسيحية زاعا في حقيقة ايوب ونقل عبارات من هورن ومسخ ترجتها ایضا وحذف نها 
الجوهر واورد الاعتراض ول بورد الرد عليه لالہ رجل غير امین في قله وضعيف في فوله 
ولنو رد الاصل لیظهر الحق لذي عینین فقود 
قال هورن مع ان سفر ایوب وهو قصيدة غراء یکلم عن شخص له 
وجود حقیق الا ان بمض الملاء ذهبوا الى ان هذه القصيدة هي رواية فرضية 
غابتها التربية والتهذیب وردت في قالب مثل واول من ذهب الى هذا الرأي 
( مايمونيديس ) احد علاء البہود ووافقه على ذلك لا كارك ومایکلس وسار 
و( ستوك ) وغیرم ولکن بصرف النظر عن اجماع الكنيسة البهودية والكنيسة 
السيحية على انايو بكان شخصاً له وجود حتبتی فقد أقام اما الادلة الشافية 
والبراهين المقنعة الكافية على انه کانله حقیقةشخصیة ومنهؤلاء العلياء الاعلام 
( لوسدن ) و(كالت ) و( هايديجر) و( كاربزوف ) و (فان‌تیل ) وسبانہایم 
و (شوثتض ) و[ الیجین ) رى الاساقفة ( ماجي) والاساقفة (باتريكت ) 
و( شرلوك ) و (لوث ) و( توملین ) و( جراي ) والعلامة ( تابر ) والعلامة 


))١١( 
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۱ ۱ برستي ) وبالا ختصاركل المدققين والحمقين والفسر.ن امتأخرين اتعی نص 
كلام هورن الذي مسخه المعترض و حدفه وکان مثله‌کثل الشیطان الذي لاحاول 
اغواء المتقين قال من قواعد الدين قوله ويل للمصلين ورك باقي اجملة وهي 
١‏ الذين معن صلامم ساهوق فالممترض فم ل كذ اك بل ادعی ان بعص الملاء قالوا 
| ا نكتاب ايوب حكاية باطلة وقصةكاذبه والميةة هي انهل يقل احد مثل هذا 
| القول فكلامه افتراء مبين وجهل فاضح بالترجة ول یکتف بذلك بل اقتضب 
۱ 
الکلام لاضلال الموام 
ابوب والقر آن ] 1 در أن الذين ذهیوا ال ان ۱ توب ھوشخص لا حقیقة لہ بل 
' هو اسم وي بکذہون قر أنه فان القر ان ناطق بانه شخص له وجود - حقینی ل 
١‏ فيسورة النساء ٥‏ : ۱۱۱ مائصه واو حا الى أبرهيم وأسوعيل واسحق و عقوب ۳ 
۱ وعسی ولوب ودوسی 2 ۰ نشین ة الانباء ۳۱ ۸۳۰ 55 و وب اذ ريه اي 
رهه 8 7 سز ص۳۸ : او سیت أبوب ثم سردقصته 
ابضاً وذکرناها فی الزہ الاول صحيفة ۱۱4 و ۱۱۵ فلسخيرنا النتزش هل اوح ا 


' لی شخص وهمي لا وجود له وهل بقول بعد ور ود قصته في القر آن انه وهمي ومن 
ہعنت المعترض تعامی عن هذه ا حقائق وم بدر انه کذب قرآنه باستحسان الاقوال الواهية 


اہین خن ١‏ وقد ا أدلة قطعية على ان ابوب هو شخص حعیتی 
حخی | حصلت له تلك البلوى الحرقة وحن نی غنى عن روايات 
وهمية تملءنا ان الا ثقياء الانقیاء مم عرضة المصاف والہلایا فان المولى سبحانه 
وتسالی سمح بعنايته الذریبة حصول مثل هذه الموادث في كل زمان ومكان 
وما يدل على انا یوب کان شخصاً کٹا ولس وه هو ان حزقیال الني قال 
١‏ اشاخطأت ال ارض وکان فیہا ہؤلاہ الرجال الثلاثة نوح ودانیال وایوب فانہم 


(I1) 


ہےه ا ۔ ہن سے ا ت - ا ف سس ا س سے پیہے 


انما مخلصون انفشہم برم (حز ۱4 : ) گل ابوب هن ع الا ہاء احفیقبین ! 


وقال الرسول يعوب ها من تارف الارن ن قد سم متم بعبر بوب ور 
عاقبة الرب لان از ب كثير الرحمة ور راوف (يع ۱۱:۰ ) فلا ہمقل ات هذا 
الرسول الذي یکتب بوحي المي ينكد مر وي و جا مثالا اصير ۳ به 
برها تا عل رة ألله وتوحد أدلة داخلة تدلعل‌ان‌ابوب‌کان EAGT‏ یا وممی 
ذکراسیاہ الاشغاص وا مال والوقائم التي ختص اتواریخ الأقيقية فدکرت 
اسماء اولاده واعمالهم وزوجته واصحابہ ( ماني ) ان مدا ذکر طرفاً من قصته 
في القراث وتباهى كثير من نبلاء العرب اہم من سلالته وسوا انفسهم بأسمه 
وروی الاشوریون والکلدانیون قصته ال 


عصر وجوده ]| و بعد ان اورد هورن الادلة على ان ابوب کان شخصاآً له وحود 
حقبتی انتقل الى الکلام على عصر وجوده فقال ذهب البعض الى انه كان في عصر موسی 
لان اسلوب تركيه پشبه اساليب عبارات موسی وذھب اابعض الآ خر ا ی انہ كان في عصر 
فضاة بني آسرا اسرامل وذهب البعش الى انه کان معاص ا لاحشو,روش او ا رحشستا وذهب 
البعض الى انه كان معاصراً لسامان وماكة سيا وذهب البعض الى انه كان معاصراً ليختنصر 
وذحب العض الى اله كان فيعصر بعقوب وهنه كبا محمينات ضعفة وانما الامر الاکید 
المجمع عليه الدي لا مختلف فه اسان هو ان عصر ایوب كان قدعاً جداحتی فال جروشوس 
لا ريصح ان یکون زەن حصول ا حوادث اا عن زەن ن أقامة جي ١‏ سراسل في البریة 
وقال الاسقف ( واربرتن ) انها حوادث قدعة جداً وقال مایکاس‌ان العادات المذكورة في 
هذا السفر هي ابراهيمية أي ختصة بذرية ابراهيم الاسرائيلبين والامماعیابین والادومبین 


و مد ان اورد هذه الاراء قال غير انه يمكن الاستدلال على عصر ابوب 
بالا کید من الحواد ث الیمه الانة وي راولاً) ان التوراة حملت تاريخ 
وا في سنة ۱0۲۰ قبل السیح او ۷۹ سنة قبل خروج بي ارال من مصر 


الا يب 
له ]تب کر اماب وللسبزات اي سض اتلم عند خروتهم من مرا 
فل برد فيه ذکرلانشناق البحر الاجمر ولالنزول الن والسلوى مع ال هذه 

المجزات حصلت في البلاد ا جاورۃ لبلاد ايوب (۲) 'زل سفر ابوب قبل | 
ارتحال ابرهيم ال‌ارضکنمان لانه لأت لسدوم وعو رة ومدن السہل بذکر 

مع انها کانت قريبة من ادومية بلاد ابوب (۳) ان طول مدة مره بدل على ۱ 
انه کان نی عصر الاباء فانه عاش بعد امتحانه ١4٠‏ سنة ( 4 ) استدل من بعض | 
عباراته على اندكان قریاً لسام بن نوح )٥(‏ مما یدل على قدم هذا السفرالمادات | 
نی ذکرت فيه فانہا عادات قدعة جدا فاشار الى آلكتابة بالنقر في الصخر | 
(۱۵ : 4؟) وهي عادة قديمة وحسبت ثروته عواشیه (47 : ۲) وكان ربوب ظ 
رش كبنة مائلته كالعادة الخارية نی عصر الاباء الاقدمین ( تنك ۸ : ٠١‏ ) (د) ۱ 
ان عادات التذلل للامراء والشر فاء التي كانت جارية في مصر و بلاد الفرس | 
والشرق م لکن معروفه في بلاد المرب في ذلك المصز ومع ان ابوب‌کان من ۱ 
اشراف الشرق وعظالہ الاانه لم علقه احد ( ۷ ) اشار ابوب ا ی عبادة الشمس 
وال#ءر ( ۲۰:۳۱ - ۲۸ ) وهي اقدم عبادة في الدنيا ما يدل على ندم هذا | 
اسفر (ہ) ما يدل على قدم ها السف ريا لنة ايوب واصحابہ ومع انہمادومیون | 
الاانہم كانوا يتكلمون بالبر ية وهو يدل على انهم کنو في المصر الذي كان | 
تکام فيه الاسرائْلیون والادوميون والعرب باللغة العبرية ولم تكن تفرعت الى 

لنات أخرى ( 4 ) أقام العلامة ( هالس ) الادلة الفلكية على ان ايوب كان 

قبل مود ابرهيم شریر سنة وقد آضرینا عبا لطوطا فالمتوض تمای من 

هذه البينات وأقی بكلام ابترواجذم لاطفاء نورالحق 


)1۲0( 
باد ابوب ] اما بلاد ايوب فهي ارض عوص ( ۱:۱ ) واختلف ا جغرافیون في موقہا 
فاقام العلاءة بوخارت الادلةالمتبنة على انها فی بر ية بلاد العرب وايد کلامه بالحجة (سبانهام) 
و (کالت ) و( کار بزوف ) و( ہیدیجر) وغبرهم وذهب (مایکلس ) و (الیحین) ویاهن 
ا المراد بعوص وادي دمشق غير ان الاسقف ( لوث ) وراس الا ساقفة ( ماي) 
والعلامة ( هالس ) و( جود ) وغیرہم من الحققين اقاموا البرهان على ان عوص هي في 
( ادوم )کا يستدل من ( مراثي ارميا 4 : ۲۱ ) وعوص کان حفيد سعبر ا موري ( ټك 
د : و ۲۱ و۲۸ ) و١‏ ایام ۱ :۳۸ و 4۲) فکان سعير ساکنا في اللاد الملية 
التي سمیت باسمه قبل عصر أبرهيم غير ان الادوميين طردوا ذربته واخذوا بلادهم 1 
۲ ) فادوم هي جزء من برية بلاد العرب في منتهی جنوب سبط یپوذا ( عد 4: 
۴۳ ) و(يشوه١!‏ : ۱ و١؟)‏ فكانت ارض عوص بان مصر وفلسطين ( ار ۲۵ : 7١‏ ) 
فان اي ارميا ذکر ا حال بالترتيب من مصر الى باب لک ذکرہ للام ايضاً ریب من مصر 
الى ابل (ار ۶٩‏ :۱ ) ۱ 
على من زل 1 قال هورن اختلف العلماء في الي الذي نزل عابه هذاالسفر فذهب ۱ 
هذا السفر ) بعضهم ای انه نزل على الیہو او یوب او موسی او سلمان او اشعيا اولي | 
في عصرالملك منسی او حزقيال او عزرا فالعلامة (لايتفوت ) ظن انالا يتين ( ۳۲ : ۱١‏ 
و ۱۷) تدلآن على انه نزل على اليه وهو خط وذهب ١‏ أوثر) و (جرونیوس ) 
و( دودرلين ) الى انه نزل على سلمان وذهب الکثبر الى انه نزل على موسی ولکن با انه ۱ 
لا نوجد ادني اشارة الى حادثة من تاریخ بي اسرائيل فلا یکون نزل على موسی وثانياً اله 
اقدم من عصر موسی وثالثاً ان اسلوب رکه حتاف عن تراکیب اسلوب موسی وذهب | 
الاسقف ( لورث ) و( شولئنس ) و( برس ) وغيرهم الى انه نزل على ایوب وهو القول 
السحیح فان الميع مسلمون بنبوته حتى القر آن 
شاهد بذلك وست بالادلة النقلية والعمة والفلكية ان هكان قبل عصر ارم 
وان بلاده عوص في ادوم وان ھا السفر زل عل ابوب ومئاظراث الملاء 
مفيدة فانهم توصاوا بها الى معرفة المقائق وقول العترض انه حكاية باطلة وقصة ۱ 


اشک 


كاذية وانه قاب للم ولا باتفت ت اىه هو طعن یتر قرانه فان ا اعترف وحوده 
واتحل قصته ف قرانه فالتران ادن ذكر قصة كاذبة وحكاءة باطلة لا لتقت 
الما وانا ثبت انما من الحقائق الممة واعا الةم ص الكاذبة هي مثل قصص 


الناقة وقوم تبم وامحاب الرس واطساسة والمدهد وملكة سبا وذا الكثل ا 


وموسی والكضر واسحاب الکہف واعاب الرقيم وقصة مؤمن ال یس وقصة 
احاب الفیل وقصه الوم الذِن ساروا في سرب من الارض الى الصين وغبره 
من الرافات‌الظاهرة التی لا حتمل البحث والناظرة فانہاکنایة عن خرافات 
لام رف ‌زمانہا ولامکانہا ولارجالما ولا احوالما لاما خیالات باطلة مخلاف سفر 
ايوب الذي سامناوجوب الاعتصام بالصہروان الله سبحانہ وتعالى لا خی عن انقيانة 
فبو من انفع وافيد الاسفار الاطية 
سفر استبر 0 المعترض انه اوضح ان سفرا ستبرکان غبر مقبول عند ااسحان 
ونشد الانشاد الى سنه ۳۹۵ واختلفوا في الي الذي زل عليه هذا السفر قلناشدم 
رد عل ىكلامه في الزہ الاول في صحيفة ۱۲٩‏ وني الزہ الثااث سحیفة ٩۳‏ ول نر فيهورن 
ولا فی غيره ان المسيحبين لم قباوا هذا السفر الى سنة ۳۹۵ غاية الامي ان بعضہم ارتاب 
فيه لعدم ذكرلنظ اللالة وما دروا ان عناية الله سبحانه وتعا لی مذصكورة في کل سطر 
من اسطره فذكر فيه كفية انقاذ بني اسرائيل من کید اعدائهم بمنايته الغریبة وثانياً ان 
الہود اهل الکتاد هم الذین سلموه لنا بل انهم یتذکرون اادنة التي فيه كل سنة وال 
ان له منزلة كرى عندهم تكمسة اسفار موسى وراساً أن مدا اق مله اسم حامان 
وخلط وغلط کا تقدم اما سفر نشید الانشاد فائہتنا الادلة انه وي ا میک فی الحزء الاول 
سحفة ۱٢١‏ وفي 7 الثالث سحیفة ٩۷‏ ودب المعترض الکرار المل ونقل‌السواقط 
تنزه کت الله | فثبت مما تقدم انکتب الله نزلت على انیا ياء کرام وهداة اعلام أيدوها 
عن التحریف سم و سا قفا اھ آن والاحادریث فل نو باد كعدزة 


n 


| ولا آية (ثانياً ) ان السیح ورسله صدقوا على هذه الکتب بل حضوا على مطالسهاوتلاوتها 

۱ قال الزسول كل الكتاب موجی به راتا ) ست ان الكتب المقدسة كانت مترحمة الى لغات 
قبل التاریح السيي بحو ۳۰۰ سنة تقریباً وهي ذات الکتب التداولة بيننا وهو يدل على 
تزه الكتب القدسة عن الزيادة واللقص وایتوفر في القر آن والاحادیث مثل هذا الدلیل 
ان ( رايماً ) بت ما نقدم الها مئزهة عن الاختلاف والتناقض واطاً وان هذهالثالب 
| موجودة فی القر أن والاحادیث ( خامساً ) ثبت ان لیهود لم بحر فوا شیثاً م نکتہم وکیف 
کان يتيسر لم التحر یف وکتبہم كانت منتشمرة في امحاء العام ومترحجة الى لغات شتى وما 
هي الفاندة التي تعود علیہم اذا غبروا و بدلوا وما هي ا حال التي غيروا وبدلوا فیہا فہل غبروا 
الا یات الختصة بالذات العلية ۳ هل غيروا النبوات ا حختصه بالسیح‌حاشاوکلا فکل یوم نطالع 

۱ الا بات ا لحتصة بوحدانتہ وحقه وعدله وقداسته وحکمته وقدرته وصفانه وکالانه‌والکتاب 
مفع من النبوات الناطقة كسد ااسیح ووطا غه وفدانه ومونه وصعوده ا ولسخبرباالمعترض 
۳ عن آية واحدة غيرها الهود والسحون عكست التعا يم الجوهرية فی ديام ولو شطع 
المعتزض والسلمون کا هط اساء العل لا استطاعوا ذلك سئللا فغایة ما عندهم من 
| 
۱ 


البرهان 2 فوطم ان الیہود والمسيحيين غيروا و بداوا وهي دعوی سافطة لاما بدون دلیل 
( سادساً ) ثبت ان التوراة العبرية هي الاصل الواجب ان برجم اليه لانها مصدرکل التراجم 
السامرية والوناسة والسورية ية واللانبه وغيرها ا ان المسيح قال للمرأة 2 السامریةاىم 
تسجدون لا لسم علعوت اما يد ن فنسجد لا نما لان ال حلاص هون الیہود ( و4 : 
۲ ) فالسیح غير مصادق على عبادة السا یین وهو غاية ما عکن توسخ امة به وکانت 
عادة السامی بان مختلطة ون وكانوا لاہؤمنون بالاساء .فا لسیح لمإشمهد لم بل شهدعلهم 
مغالطته الثالثة  ]‏ يقتنع المعترض بذمة اهل الكتاب وکاله لم پدران نیم ورسلوم 
حذروهم من شه وب بل حذروهم من الزيادة والنقصان على کتاب الله بل 
انذروا وهددوا کل من يحذف شطة أو شرطة من کتاب الله ومن تجاسر على ذلك حذف 
الله نصيبه من سفر الیوۃ ويحرم من اللعم الدائم بل حضوهم على تلاو کتب الله ليلا 
| ونہاراً وان يعلموها لاولادهم وذر یتہم ال والرسول يقول تمسكوا بذات صورةالالفاظ ال 
۱ | وسادیٴ ديانة الله غير ممادي" الديانة الاسلامية ية التي جوز الکذب کا ورد في سورة النحل 
۱٩ |‏ :۸ وا فانہ جوز الکفر بالسان والديانة السبحية لا جوز الکفر بالینان ولا بالاسان 
_مغالطته الرابمة ] لا رأى العترض ان انعر الكت القدسة شوقاً وغرباً هومن 


سس کے مت رتا 
۱ اعظم الادلة على تعذرالتحریف قال بوجد فرق بينه وبين القران فان القران محنظہ | 
| الوف من السلمین في صدورهم بحلاف الکتب المقدسة 

۱ قلنا لا نتكر وجود فرق جسیم ينكتب اللہ وبين القران فتسطي ركتب 
| الله نی بطون الاوراق وترجتها الیلذات شتی وانتشارها بین ملل وتحل متفرقة 
۱ في امحاء الدنیا ومطالتهم اياها کل ہوم بقصد التعبد پتلاوتها وتفسيرم ایاها 
| في معاہدم ومساجدم هواحسن عراحل شاسعة من حفظ الصدو ر فات 
الا نسان عل النسیان وکل بعرف ان اول الناس اول ناس والسلمون ستمدون 
۱ على الصدور وهو سند اوهي من المنکبوت 

ظ والمترض من تعصبه عکس حقائق الامور فتوم ان حفظ القران في 
| صدور الاطفال والرجال يتكفل بحفظه من التحريف بالزيادة والنقصان وما 
۱ درى ان هذه الطريقة ہي من اعظم الطرق التی تساعد على حريفه فان صدور 
| الرجال عرضة اتیر والنحول والاتقال والاعراض والامراض والانشمالات 
| والغايات والسهو والنسیان فلذا لم يعتمد الیہود ولا السیحیون علی صدور ارجال 
| في اخذ حكتبهم القدسة بل اعتمدوا على هذه الطريقة التويمة وهي تسطير 
| وندوین الكتب المقدسة في بطون الطروس وترجتبا الى لفات شتى فان هذه 
| الطريقة هى اسل واتباعها أغنم لتكفابا حقيقة بحفظ كتب الله من التحريف 
| ولكن المترش من تعصبه جمل الطريقة الواهية الواەنة وهي صدور الرجال 
| متینة مكينة وجمل الطر يقة المتينة الکینة الراسخة وهي التدوين في بطون 
| الدفاتر والتراجم والانتشار في انحاء السام واهية فتخبرہ ان الیہود والمسيحبين 
| برفضون غاية الرفض هذه الطريقة وبصرف النظر عن کون صدور الاطفال 


۳۹ 
والرجال عرضة لاسو والنسیان فالقران بصعب حفظه لاقتضاب اقواله وعدم 


السحامها وصمو به معاسه واشو اش حکارانه واضطراہہا وعدم مناسمة المبارات ۱ 


لبعضها بعضاً وهذا یکون موجباً اخاط والبط والتحریف ال 
ےچ لفصل الماشر جه 
فى حفظ کتاب الله سالا من التحریف وفی ذکر ملوك 
يهوذا وخلفاء المسلمين وانطوخوس وغبرہ 


توراة موسى ] قال المعترض ان موسی كتب التوراة وسلمها للاحبار واوصاهم | 


پمحافظتہا ودفعها في صندوق الشهادة واخراجها كل سبعة سنین في يوم العيد ولا انقرضت 
هذه الطبقة تغير حال بتي اسرانیل فكانوا تارة برندون واخرى يسلمون وكانت حالم 


حہنة في عهد داود وصدر سلطنة سلمان فكانوا مؤمئين الى انحصات الانقلابات فضاعت | 


تلك النسخة ااوضوعة بل ضاعت قبل سلمان فانه ما فتح سلمان الصندوق لم جد فيه غير 


اللوحين المكتو بة فہما الوصا يا المش رکا في ( ١‏ مل ٩:۸‏ ) ونص الا ية | يكن فيالنابوت | 
الا لوحا الحجر الإذان وضعهما موسی هناك في حوريب حين ماهد الرب بي اسرامل عد | 


خروجهم دن ارض مصر 


قلنا ان عبارته تفيد انه لم توجد من الشر بعة سوى نسخة واحدة وهو | 


مغالطة وا ةةة هي ان نی کت لسخة خصوصیه 4 ووضعماأ جات تابوت 


عهد اارب لتكون شاهداعلى بني اسرائٔل فاذا انحرفوا عنها حل بهم القصاص | 


واذا اسموها حصل ۵ الاي في (نث #١‏ : 4؟- 4م ) وعلى هذا 
كانت سخ التوراة متداولة بینہم فاذا لم تكن متداولة كيف كان یکاف الله 
الامة الاسراساية محذظ الشر عة 0 فرائضها وحدودها وکیفکان ا م أن 


بلموها لاولادم ( تث ۷:۰) و( اتا )كيف کانوا يقرأونها في المجامع كل | 
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| سبت اذا لم تكن جلة سخ متداولة ينهم و (ثالثاً ) ما يدل على تواتر التوراة هو 
| ان اھ ات اہ عند ما يجلس ملاث على ملکته يكاب لنفسه نسخة من الشر بمة 
لتکون معه و مرا فا کل ايأ م حیانه لي ی ان يقي الرب الہ وبحفظ جيم 
کلیات الشم ية راشب (نث ۱۸:۱۷ - ۲۰) و (رابعا) قال یوسیفوس 
ان‌موسی امربکتابة أسخة من الشربعة وتوزيعها على كل سيط من اسباط بني 
اسرائيل لیتاقلوها و( خامساً ) هل ہمقل ان ملكا ارضیاً يسن قانونا ولا يكن 
مئه سوی لع واحدة فاذا فيل ذلك کف تس رآعااء ريه فيزم انەعند 
مالسن فا و مج د یم تداوله بين رعابادنمکتابة صورة رسمية منه وحفظبا 
| في دفترخانته وقد جری موسی المشهور بالمكمة على هذا القیاس فنشر الشر عة 
على بني اسرائّل و وزعها على الكبنة واللاوين وامرم بتعليم الشمب اياهاوكتب 
صورة ما تکون شهادة علیہم و تیا ان الشریمة كانت تہم الامة 
الاسرائلية لتضمنها حدود اراضی کل سبط فکانت حجة شرعية للاسباط 
فکان بازم نشرها وتعمیمہا بین بنی اسرائيل لانہا الد الفاصل والستند القوي 
لکل واحد منہم فکانت امرا مومباً ولیس خصوصیاً (سابعا ) ما احرق عمان 
نسخ القران وهي ثلاث نسخ وارسل نسخة ال المديئة ونسخة الى العراق ولسخة 
الى الشام فہل يجو زان نقول في هذه المالة ان التران ضاع نم ان النسخة التي 
ارسات الى المديئة فقدت في ایام ينزيد بن معاوية والنسخة التي ارسات الى 
المراق فقدت في ايام الختار وكذلك ك ضاعت النسخة التي ارسات الى الشام 
رز تلك الهات نقاوا منها نسخاً ول کل ال فد سقط 


اعتراضه من اوله ال |" آخره 


ملوك بي اسرائيل ] ستدل المعترض من ارنداد بعض ملوك ي اسرائیل على تغيير 
التوراة وهو دلل واه فقال ارند سلمان في آخر عمره وعبد الاصنام و نی ااعابد ها و بعد 
مولہ کر اسراسل الى قسمين فصار شا ۲ على عشرة اسباط وسمیت عشمة 
أسباط بي اسرال وصار رحبعام ملک على السبطین الا خرين وارند پر بعأم والعشرة 
اسباط معه وهاجر الكهنة الى مملکة بوذا و بقيت الاسباط ۲۵۰ سنة مم ابإدهم الله وسلط 
علیہم الاشور بين وتبددوا واختاطوا مع الوثننين فزاو جوا وتنا وا وسميت اولادهم 
السام ہین 
ملوك بهوذا ] قلنا معان اغاب ٭اوعشمرۃا۔باط اسرائيلكانوا اشراراً الاانالمولی سبحانه 
وتعا یکان پرسل الیہم الام 0 وهدایهم ولو انف المعترض لمرف آناغلب ەلول 
بهوذا كانوا يخافون الله ولو رد تواریخھم ہم بعد انقسام ملک اسرائيا ل أ بعد 
شاول وداود وسلمان فنقول ١(‏ ) رحبعام بن سلمان وكان شریرا غير أن اي شمعيا 
كان معاصراً له (۲ ابيام بن وحبعام وسار في أثار ابيه )۳( آسا بن ابيام كان قلبه 
کاملا مع الرب وعمل المستقيم ( 4) یہوشافاط وكان بارا صالاً وكان معاصراً له ياهو بن 
حناني الي (۵) یہو رام بن بهوشافاط سار في طرق ملوك اسرائیل (5) آخزب بنيبورام 
كان شل والده ( ۷ ) یوش بن اخزیا عمل الستة تقم ( ۸ ) امصیا ا 
عزریا کان صا وی آخر ايامه قام کی میا و هوشع وعاموس (۱۰) يوام وکان 
صا ا أ وعمل الستقم في عینی الرب وكان معاصراً اني اشعيا ومیخا )1١(‏ آحاز کان 
شريرا أ وكان معاصراً له الني اشعیا ( ۱۲) حزقيا وكان من اق ماوك یہوذا وكان معاصراً 
ل4 الي اشعیا (۱۳) ۰ یکن شر ۴ E‏ تكلم الرب على ید الاساء عن خراب يهوذا 
( :۱) آمون کان شريراً ( ۱۵ 1 وشیا بن آمزن کان مانلا وشل التقم امام الله 
وكان من اعظم المصلحين وکان تاا له من الانیاء خلدة الثية وارما وصفنيا (15 ) 
یہوآحاز کان شریراً (۱۷) ہو یئ كان ر شريراً (۱۸ ) يهويا كين ابنه کان مثل أبيه 
شريراً (۱۹) صدقا کان مثل سافه فہذہ هي سبرة ملوك یہوذا فکا نکئیر منهم من‌الانقیاء 
المصلحين ول تنقطم الانبياء في اغلب اعصرهم و بصرف النظر عن ذلك فكانت الكبنة 
وائمة الدبن هم ا حافظون .ا الله وعاده فاذا كان قح سيرة ة الملوك حْذ دللا عل 
ضياع کتب الدين فالقر أن اذن یکون ضاع لان سيرة اغلب ملوك الاسلام هي في غاية 
الشناعة ولئو رد طرفاً منہا 


TT سس‎ SS ےسس‎ 


۱۳۲ 
خلفاء السلمین ] نقدم فی الیزء الاول سحیفة ۵۸ وذه طرفاً من ذکر الخلفاء فقال ' 
او بكر ال جوار زعي ولقد كان فى بي امیة مخازي نذکر ومعائب تور كان معاویة قاتل 
الصحابة والتابعين وامه 11 ا کاد الم‌داء الطاهرين وابنه يزيد القرود ع‌ي الفہود 
وعادم الكمة وہب الدينة وقائل المترة وصاحب یوم ارة وبيان ذلك اله ارسل يها 
الى المدينة فانتشبت المرب في موضع يقال له الخرة فوقع من ذلك الیش ما ہومشہور 
من القتل والفساد وااحة الديتة حق فض مو 2 بكر وقتل من الصحابة نحو ذلك 
ون قرا القرآن نحو ۷.۰ شن و 4۰۰۰ غيرهم واعت الدينة اياماً و بطلت 00 
المسدد ا حمدي ایاماً واختفت اهل الدينة في عكن احداً دخول مسحدها حق دخاته 
الكلاب والذ اب و بات على منبر محمد ثم 0 الكعية ورموها بالمتحنيق وأحرقوهاالنار 
وقال السمودي كان .يزيد صاحب طرب وجوارح وکلاب وفرود وفبود ومنادءة على 
الشمراب وفسق واه قتل ابن بنت محمد وانصاره وذمه ابنه معاوية بعد وفاته وغلب على 
اصحاب يزيد وعماله ماکان فعله من الفسوق وی ايامه ظہر الغناء کل والمدينة ات 
اللاهي واظهر الناس شرب الشراب وکان له فرد یکی باي القیسں يحضره مجلس منادمته 
وکان قرداً خیثاً ال ۰ وم وان بن ا کم قالفيه نيهم محمد هو الوزغ بن الوزغ اللمون 
ابن الملءون وقال عم بترفهون في الدنیا ویضیمون في الا خرة ذوو مكر وخديعة یعاون 
فی الدنيا ومالمم في الا خرة من خلاق وقتلته زوجته وبيان ذلك اله كان اخذ الیعة 
للفسه وسالد بن بز بد بعده ثم بدا له غير ذلك لہا لابئه عبد العزيز فدخل عليه خالد 
ابن پزید فكلمه واغلظ له فغضب من ذلك وقال اتكلمني يا ابن الرطبة وكان موان قد 
زوج بامه فاخته لبذله بذلك و وضع منه فاشتى لوالدته فسمته ٠‏ وعبد الملك بن موان 


حاءنه احلافة وهو قراً في الصحف فطقه وقال سلام عليك هذا فراق بيني وینك وھو 
قتل آخاه ٠‏ وزد بن عبد املك لا ول اْلافة دخل عليه ار بمون رجلا من مشاځ 
دمشق وحافوا له أنه لس على ا لفاء حساب ولا عقاب في الا خرة وخدعوه بذلك 
فاخدع هم وكان طالفة من جهال الشاميين يستقدون ذلك وكان يحب حبابة فغلبت على 
عقله ول ينتفع به في الخلافة وقال یوم ان مض الناس يقولون آنه لن بصفو لاحد من 
الملوك ہوم كامل من الدهى واني ارید ان اکذبہم في ذلاك ثم اقبل على لذاته واختلی مع 
A‏ سر رج جج a‏ 
حبة رمان وهي تضحك فغصت بها ثمانت فاختل عقل يزيد وتكدر عيشه و وجد علیہا 


الس سد سس لعل سدس سسسب ا سے سے 


نت بت سس س ی اس وت 


رما شدیدا رکا ایام لم يدفنها بل يقباها ویترشفہا حتی ات وجافت فاص يدفنها ثم 

نيشت من قبرها ۰ والولید بن يزيد اشتهر بالنکرات وتظاهی بالکفر والزندقة قال ۳1 
ابن عساکر وغيره انهمك الولید فی شرب ا خر ولذانه ورفض الا خرة وراء ظہرہ واقل ؛ 
على القصف والاپو والتلذذ مع الندماء والغنین وکان يضرب بالمود و یوقم بالطبل و ثي 
ادف وکان قداتهك محارم اللہ تعالى حت قيل له الفاسق وم ین فش ا سک دما 
للشمراب والسماع ولا اعد حون م و ۔تخفافاً باس الامة من الوليد ۷ بر بد شال أيه 


واقع حاریة لہ وهو سکران وحا۔ ه ااؤذنون بوذ نویه فاف ان ۷ یصلی بالناس الا می 
فلبست ثيابه وتتکرت وصلت االمسلمين وهي جنب سكرى واصطنم بركة من مر وكان اذا 
طرب الى بنفسه فيا وشرب مها وحكي الاوردي في كتاب ادب الد: نيا والدين انه تفاءل 
وما في الصحف لكرج له قوله واستفتحوا وخاب كل جار عند فزق الصحف وأاعاً 
بول 


اوعد كل جار هید 88 فاك خسار عد 
اذا ماجثت ربك بوم حشر فقل يارب مقي الوليد 
و با ان ضيق المقام عنعنا عن استيفاء الكلام على شرو رهم ولخو رهم وەلاہیہم 
وسرفهم وترفهم نکتنی ا قاله ابو بكر ا وارزعی وذ كرناه في الیزه الاول فذکر امال 
الخلفاء وکف غصبت فاطمة من مانا و و ی بن علي الى 
ان قال وماذا قال في اهل بت مهم تبيخ اا وفہم را اح التخنیث وغدا دم عرف الاواط 
كان ابراهيم المبدي مغنياً ٠‏ وكان التوكل .ون 39 ٠‏ وكان المتز مخ ۰ وكان ابن 
ز سدة موه و وقتل مامون اخاه وقتل التصم أباه وسم موسی بن الهدي امه وم 
المعتضد عمه ولقد كان في بي امية مخازي تذ کر ومعائب توت ركان معاوية قاتل الصحابة 
والتابعين وامه کلة | كياد الشمپداء الطاهيين وابنه يزيد القرود ۰ مسي الفہود ۰ وهادم 
الکمة ۰ ومنہب الدينة ۰ وقانل العترة ۰ وصاحب يوم ا حرة ۰ وکان مروان الورغ ابن 
الوزغ لعن الني باه وهو في‌صله فلحقته لمنة الله ربه ٠‏ وکان عبدا لك صاحب الخطيئة 
التي طبقت الارض وشملت وهي توايته اجاج بن بوسف الثقني فاتك العباد ۰ وقاتل 
العاد ٠‏ وسد الاوتاد ۰ ومخرب البلاد ۰ وخیث امة محمد الذي حاءت به النذر ۰ و ورد 
فيه الائر ۰ وكان الوليد حبار ابن اءية وولى ا حجاج على الشرق وق بن شريك على 
المغرب وكان سلمان صاحب البطن الذي قله بطنه کظه ومات شا وخمه ٠‏ وكان يزيد 


سے 


صاحب سلاءة وحبابة الذي نخ اليهاد بط وقصر ایام خلافته على العود والزمی واول 
من اغلی سعر المغنيات ۰ واعلن بافاحشات وماذا اقول فيمن اعرق فيه مروان من حاف 
ویزید بن معاو يمن جانب فهو ءلعون بین ملعونين وعریق في الکفر بین كافرين وکان | 
000 يزيد بن علي «ولى موف بن مر الثةني وکان الولید بن يزيد خليع ابن 
وان الكافر بالرحمن المزق بالسہام القرآن واول من قال الشعر في نی الايعان وجاهر | 
1۹ والعصیان والذى مین امهات اولاد ابره وقذف بغشيان اه وهذه المثالي 
مع عظمتہا وكثرتها ومع قبحها وشدهتها صغيرة وقايلة في جنب »ثالب بني العباس الذین‌بنوا 
مدينة الجبارين وفرقوا في اللاهي والعاصي اموال السامین هوّلاء ارشد؟ الله الائمة | 
المہدیون الراشدون الذين مضوا بالحق وبه يعدلون بذاك بقف خطيب حمسهم وبذلك 
تقوم صلاة عامس اح 
بوشیا والتوراة ] قال اامترض لما تولی یوشیا لم مجدوا نسخة التوراة الا بعد السام 
النامن عشرءن سلطته قلنا ورد في ۲ مل ۲۲ وفي ۲ مل ۲4 ان وشا کان ابن مان 
سنین حين ملك وفي السنة الثاءنة عشمرة للەلك يوشا قال حلقیا السكاهر: ن العظيم لشافان 
الکانب قد وجدت سفر الشریمة في بدت الرب ولا آی بالسفر وقريء على البي بى 
ومزق ثیابہ وتواضع امام اللہ ال فالراد بسفی الشریعة هنا الذسخة الت كانت موجودة فی 
اليكل کا في ( ث ۱ :۲۵ و ۲۹ ) بجانب تابوت عهد الرب لان الكاهن المظيم قال 
وجدت سفر الشریعة في ست الرب وهذا لا پنائی وجود نسخ اخری في أيدي الکینة 
واللاو ہن وني بدي الشعب واعا ب د وشیا في احاء السنن والفرائض التي كادت 
تموت وفی حثه الائمة على السك بالشر 
نبوخذ اس سد وفاة بوشا ملاك بر بعده وملك ثلاثة اشهر وعزله »لك مصر 
ولك 9 ۳۹۱ +ویاقم مرکا عله فصعد عليه بر اس وسیاه الى بابل 
وملك ۔ بهو یا كين ابنه عوضاً عنه ثم سباہ وملك صدقیا عمه عوضاً عنه فعصی عايه شار به 
ہوخذناصر وساه وقتل اولاده امامه وقلع عينيه وهب اطیکل واخذ اوانیە 
قلنا ما خرب نبوخذ ناصر اورشایم وا ھیکل وجه انظاره الى الاواني اینة 


ول يبال بکنب الدین ولو سلتا انه ا ماکان في ا یکل حتی نسخة 
النوراةالتي كانت في في امیکل فلا بلزم ان تکون الاو راۃ اعدمت فانه كانت توجد ۱ 


س سس وس توت سم 


7 ...06 
فخ كثيرة في آیدی الائة والامة والدلیل على ذلاك انه سا کان دانیال في 
السي كانت عنده ذسخة من سفر الشر يمة وكان بستشمد بها وذکر نہوات ارمیا 
الني فكي ف کان لِستشہد 7 لوکانت معدومة وءزرا الني كان كاتب الشر بعة 
فبل كان کات لشي * ممدوم يا وحود له وقد ورد فی عزرا ص ٦‏ ۰ ۱۸ انه 1 
3 ثم تاه الھیکل ربدت فرق أل الکنة چست الکتوب في سفر موسی وي الا حاح 
الثامن من سفر حميا ورد ان الشمب قاوا لعزرا الكاتب ان بأني بسفر شریمة 
موسی الى ام با ازب فأنی عز را او اشر یعة امام الھاھیر من الصباح 
ال لصف النہار وهذا يدل عل وجود التوراة عند الامه 0۳ وهل مهل 
ان الا مه : مق بلا عبادة وبلا کتاب 
اتيوخوس ) آورد حادثة التبوخوس واضعلباده ایہود وظن انالتوراة ضاعت بذاك 
والامة الیہودیة | وهانورد هذه الحادئة التاريخية الشاهدة اكان للامة الیہودیة من 
الغيرة على ا حافظة على كتابهم ودیاتہم فنقول 
لا عاد انقیوخس ابیفانس من جریدتہ في مصر استولى على اورشايم في 
سنه ١١9‏ قبل التار 2 السيحي واخذ نی اضطباد الامة الیہودیة فارسل 
( ابولونبوس ) الى اورشلیم لنحصیل الاموال فاخذ في اللهب والسلب وتەرض 
3 من قأومه ول على ملاشاة دينهم وكتابهم ولكن هل رضي اليهود بهذا الذل 
المي ن كارضي السلمون بذلا عطاك بأمرالله الذي الزم المسلمين ان يعبدوه قلنا حاشا 
وكلا للامة الیہودیة من ذلك فرب كثير منہم الى الیہودیة ولا شرع موظفو 
انطوخيوس في الزام سكان (مودین ) على عبادة الاصنام قاومهم ( مائياس ) 


O 
| تقدیم لبم للاص: نام وقئل ناو ري الملا الظام ۾ وهدم مدایحیم الوشة وربا ی‎ 
| اجبال مع خمسة اولاده ومع كثير بن من الیہود فہجم فیلبس والی الیہودیة على‎ 
| مض اليهود الذين هر بوا الى البرية في يوم السبت فاستحرموا القنال في هذا‎ 
| الیوم و شاوموه فعتل منہم الف نفر ولا رای ( متیاس ) وانصاره ذلك قرروا‎ 
ان لا بتأخروا عن الذب والدفاع فی بوم انت وانضم الهم (الاسیدین)‎ 
7 وم طاء تة متمسکنبالدی غاية القسكث فکان متیاس یجول في المد ناليبوديةهادما‎ 
| اللذابح الوثنية وعاقب کل من‌ارند من الیہود وحمل الناس على السك بالشریمة‎ 
| الموسوية وني اثناء هذه ا حمم اطایاة توفي وکان عین‌ابلہ الثالث يهوذا الکاىی‎ 
| رئيساً على الاعمال اطربية وعين ابنه الثاني سمعون (مانیس) مشيرا لاخیه‌وکان‎ 
| ذلك في سنة ( ۱0۰ ق ۰ م) فاقتفى ی‌وذا المكابي اثر والده وكلل الله امال‎ 
' بالفو ز والانجاح فيزم ابولونيوس والي السامرة وذبحه وهزم جیش صغيرجيشاً‎ 
جرارا نحت قيادة ( سيرون ) نانب ( بطلیموس ما كرو) والي سورية جمع‎ 
تروت و ارسق الا میم الصا و الات من الفرسان شحاربة الیہود‎ 


ع تست يسيم 


پر 


و( یکن عاد مهوذا سوی سه لاف : هر ولکنه فاحاً حا ش الا شور بين وهر "مه 
شر هز که 4 ما اظہرہ من اكاد 88 سه ۳ السئة التالية رٹ جيشاً آخر موف 
من ستبن الف من المشغاة وه 2 لاف ۳ ن الفرسان واصحت ارض الیہودیة 
موف ه النصرة ف شصّه بده فی امیکل من الا رجاس وخصص عانة ایام 
للاحتفال تذکار هذه الاد 9 e‏ على المامية الاشو ر یه ف جيل صبيوث 
انظاره الى الام الو شة المحاو رة له التي كانت تعدی عل امته فہزمھا ج مرار 


مع اخبه س‌عون واخیه و نانان فکاد انعطوخیوس بیز من الفرظ (سبب هده 
الحوادث فبادر بشن النارة على اليهودية ولكنه مات في اثناء سفره شر میتة في 
سنة ۱٦۳‏ ق ۰ م 3 الیہود فيعهد (بطلي.وس ما کر و) ۰ فبذه هي حادثة 

انعاوخیوس وهي ن اقوى الادلة على عافظة الود على د دیاتہم و 5 
وسذنہم وفر ر ف ساروا | عن سفك دماء ابطالهم ورجالهم اإذب 8 
وقد 1 الله ل الغو ز والنجاح ولا كانت مدافعته عن دیانته وعن زمارہ و وطنه 
وامته وعبادة الله المقیقیة وفقه الله لان یہزم بستة لاف نفر حو خسین الف 
من السوربين بل هجم على الخامية السوريةايضاً وایدی تانب وغرائب وهده 
الحادثة جديرة بان تكون من اقوى الادلة على عدم تحر يف كتاب اللہ وزد 
على هذا ان كتاب الله كان مترجاً الى اللغة اليوثانية قبل هذه الوفائم نحوء۱۳ 
سنة وکان منتشرای احاء الدما 

ان حادثة نموخذناصر وانطوخیوس و سض عتاة ملوك یہوذالست 
بشية بالنسبة لا فەلہ اطلفاء بالملمين بل ليست بٹیە بالنسية ما فعله امجاج 
عامل غبد لك ابن مر وان الذي ولاه على المراق 
بعض اخبار الحیجاج ] قال ابن خلكان في الیزء الاول حيفة ٥٥١‏ كان للحجاج في 

القتل وسفك الدماء والءقوبات غراف لم يسمع عثلها قال الحافظ الذهي وان خلکان 
وغیرها أحصي دن قتله الحجاج صيراً موی من قتله في حر و به فلغ مالة الف وعشرِن 
آئنا وکنا ر واه اه الترمذي فى حامعه ومات فی حسه مسون الف رجل وثلانون الف امرا 5 
ون سته بر الفا حردات وكان حبس الرحال رت یوضع واحد 6 سجوه 


دب رن اد خر كدق سج اع من الو ۵ 
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خلکان لم يكن طبسه سقف يستر افا » ناشن قات ولا من ااعلر في الشتاء | 
بل کان حوشاً مبناً بالرخام وکان له غير ذلك من انواع العذاب وقیل انه سال كانه ہو ' 
فقال ؟ عدة من قتلنا فی التہمة فقال كانون الفا وکانت مدة ولایته على العراق عشرین سنة | 
ومات وله ۵۳ سنة روي انه رک يوم حجعة فع نة فقال ما هذا فقيل ا حبوسون | 
یضحون و يشكو ن ماہم فه ا والمداب فالتغت الى احم وقال اخسئوا فہاولا ۱ 
تکلمون وكفره العلماء زا کے الفقہاء الحجاج انه رأی الناس يعاوفون حول حجرة | 
عمد فقال اعا تطوفون باعواد رومة وقتل عبد الله بن الز بر وقتل سعيد بن -جبير مع أنه ۱ 
ل یکن لس ی ود وله اخباه ٥ STE,‏ ااہحرة ۱ 

۱ 

۳ 


اہ ات ساس لي بت و کے سے مت اعم س 


حال القرآن ) حك ابو جمد العسكري في كتاب التصحیف ان الناس عبروا 
في مدنه ۱ شروژون في مصحف عثمان بن عفان ۳3 وار مین سنه ة الى آیا 

عبد الملاك بن مر وان م ان ثم كثر التصحيف وانتشیر با عراق فزع احجاج بن وسف ۱ 
الى كتابه وسألهم ان يضعوا لهذه اطروف المشتبوة علامات فیقال ان نصر بن ظ 
عاص قام بذلك فوضم لتقط افرادا وازواجاً وخالف وت اما کنها بر الثاس 
بذلك زمانً لا یکتبون ال منقوطا فكان مع استمال القط ایضایتم التصحیف 
فاحدئوا الامجام فکانوا يتبمعوت انط الاعجام فاذا اغغل الاستقصاء عن 
الكلءة فل تمرف موقا اعترى التصحيف #القسوا حيلة فل بقدروا فيا الا 
على الاخذ من افواه الرجال بالتلقین ولوكان المباءون مثل المسيحبين في 
الندقیق والتحديق لحثوا على تلك النسخ القراة المصحفة للمقارنة سپا وین 
النسخ احديثة المهد وحیتشد كانت تظبر الخلافات بالملابين ولکن ‏ بشتہر ۱ 
المساون يشل هذا التحقیق والتدقرق ويتضح من هذا ان كتابة القران لم تكن ظ 
مث ل كتابته الان وان الاختلافات كثرت فی عصر المجاج الذي كان مشمو 1 ۱ 
الط والکفر وان النساخ حرّفوا وان الكتابة لم تكن مضبوطة فدخل الناط 


(1۹ 


سسسب س ست مه ويب ساس با سس سے ياه ہے سے سے عم سس د« هديم 


سور الفصل الحادي عم دس 

في حادنه ترطس والیہود والتتر والمسلمين والاخطهادات العشم وخافاء الدولة العلوية 
تاس قال المعترض ادن الرابع أنه حات بالود ۳ حوادث وبا حاد به سعلی 
والہود | الرومي حصات بعد صمود ااسیح خو ۳۷ سنة ذكرها بوسيفوس وضیرہ 
وهلك فما من الیہود نحو الف الف ومانة الف با وع والذار والسیف والصلب وسي نحو 
قانا 7 هذه الاد ۳ ابا ااا 1 ۳ به کے على الامه البهودية 
لانہا رفضته وثالاانہا لا تور ن یکتاب اللہ لانه كان منتش رآ في انحاء انیا في 
| ذلك الوقت وكان ترجا الى لنات “تی ءکانت لدیانة الہودیة منتشرة في انحاء 


سح 


اس سس سس 


الانيا وکانت عادتہم الج الى بدت القدس وكان لغم عددم في عید النصح 
ملابين والدليل على ذلك ما ورد ي اعمال الرسل (ص ۰:۲ ) وكان يبود رجال 
انقیاء من کل امة نحت السماه سا کنین في او رش لمم ورد نی ای 91.,7و 
فرتیون وماد بون‌وعیلاءیون والسا کنون ماين النهرين والهودية وکبدوکیةو بس 
واسیا وفر بیچیة وعفيلية ونواحي ليببة الى حو القیروان والرومانیون المستوطنون 
یود ودخلا كر دیون وعرب اخ وهو اقوی دایل على ان الامة الهودية كانت 
منتشرة في أنحاء الدنيا وکا و بأو نكل سنة الى اورشليم لتقد الذبائم والعبادة 
الالمیة قال التوحيدي نی كتاب بصائر القدماء وسرائر المكماء ما نصه واما 
اديان العرب فان النصزائية كانت نی رسعة وغسان وبعض قضاعة والمودية 
كانت في هير وكنانة وكندة وني الرث بن کنب وا مووسية في کے 
رازندقة كانت في قريش انتهى ومن هذه الشمادة نری ان الديانة المسيحية 


رہ 


| والهودية كانتا منقشرتین حتى في بلاد المرب ايضأ فها حصل للەسیحپین 


والہود من الحكوارث فيتعذر ويستحيل اضاعة كتوم المقدسة او محر شا : 
بلاد المرب واسیا وافر شيا وغيرها وثاث۔اً اذا كانت كل هذه الوادت ور 
ف الكس المقدسة فد حصلت مثلہا بل اشنم منها للمسامين قال العلامة 

| او الرشيد محمد بن الشحنة فی روضة المناظر في اخبار الاوائل والاواخر ان النتر 

| اطوامع مالم يسمع عثله فعلى هذا القياس يكون ضاع القران 

| التثروالمسلمون ] قال ابن الائیر فى الزہ الثاني عثمر في تحيفة ۱۳۷ مانصه ذکر خروج 

| التترالى بلاد الاسلام فى سنة ٩۱۷‏ ریة قد بقيت عدة سنین ممرضا عن 55 هده 

| الحادثة استعظاماً ها کارهاً لذکرها فانا اقدم اليه رجلا واؤخر اخری فن الذي بسهل 
| عليه ان یکتب نمي الاسلام والسامین ومن‌الذي يمون عليه ذکر ذلك فیالیت امي | تلدني 
| ويا لبتي مت قبل هذا وکنت نسياً منسياً الا اني حثنی حاعة من الاصدقاء على تسطيرها 
| وانا متوقف ثم ريت ان ترك ذلك لا محدي نفعاً فقول هذا الفعل یتضمن ذکر الادنة 
| العظمى والمصببة الکبری التي عقت الايام والدالي عن مثلها مت الخلائق وخصت المسامين 

فاو قال قائل ان العام مذ خلق الله سبحانه وتسالی آدم الى الا ن لم يبتلوا عثلہا لكان 
| صادقاً فان‌التوارخ | نتضمن ما يقاربها ولا ما يدانيها ومن اعظم ما یذکر ون من ا وادث 
| ما فعله بختنصر ببنى اسراتيل من القتل وخر يب الببت القدس وما الببت المقدس بالنسبة 
| الى ما خرب هؤلاء الملاعين من البلاد التي كل مديئة منها اضعاف البيت المقدس وما بثو 

اسرائيل بالنسبة الى من قتساوا فان اصل مدينة واحدة من قتلوا اک من بي اسرائیل 

ولعل الخلق لا يرون مثل هذه الحادثة الى ان ينقرض العالم وتفنى الدنيا الا يأجوج 
| ومأجوج واما الدجال فانه يبت على من اتبعه و يبلك من خالفه وهؤلاء لم يرقوا على احد 
| بل قتلوا النساء والرجال والاطفال وشقوا بطون ا لحوامل وقتاوا الاجئة فانا لله وانا اله 
| راجعون ولا حول ولا قوة الا بالله المي العظم فهذه الحادثة التي استطار شررها وعم 


0 فتعدوا بالاد ۰ د شک وونل e‏ سمرفند 


| انه ملك ادنيا م يملكها في هذه اہو او اہ وم یقتل احداً انما 


YET 


و مارا وغیرها فیملکونا وهلونٍ امب ما نذکرہ تصير طائفة منهم الى خراسان 
ففرغون .نها ملكا ومخریباً وقلا ونیا ثم بجاو زونها الى الري وهمذان و بلد الیل 
وما فيه من البلاد الى حد العراق ثم بقصدون بلاد اذر ان وارانية ویر بونہا ویقتاون 
اكز اهلها وم ينج الا الشرید النسادر فى اقل من سنة هذا ما لم يسمع عثله ثم ما فرغوا 
من اذر ان وارانية ساروا الى دربند شروان فلكوا مدنه وم یسل غير القلعة التي ہا 
ملکہم وعبر وا عندها الى بلد اللات واللکر ومن فيذلك الصقع منالائم ا ختلفة فاوسعوهم 
قتلا ونهباً وخر یبا * عم قصدوا بلاد قفجاق وهم من اک الترك عدداً فقتاواکل من وتف 
هم فورب الباقون الى الغیاض ور ژوس ایال وفارقوا بلادهم واستولى هؤلاء التر عابها 
فعلوا ذا في اسرع زمان لم یلوا الا عقدار سيرهم لا غير ومضی طائفة اخرى غير هذه 
الطائفة الى غزنة 6 وما بجاو رها من لاد اند وسجستان وکرمان 1 یا مثل 


رضي من الناس بالطاعة و«ؤلاء قد ملكوا اک المعمور من الارض واحته واکڑہ عمارة 
واهلاً واعدل اه. لل الارض اخلافاً وسيرة في حو سنة : يبت احد من ااہسلاد التي لم 
اروها الا وهو خائف یتوفعهم و يترقب وصوطم اليه ثم انهم لا يحتاجون الى «يرة ومدد 
ما نهم معہم الاغنام والبقر وال وغبر ذلك + ارب با کلون لومها لا غير واما 
دوابهم التي يركونها فانہا حفر الارض بحوافرها ونا 7 عروق ات لا شرف الشعير قم 
اذا ا لايحتاجون ن الى ثيء من خارج واما دیاتہم فا نهم پسحدون لاشمس عند 
طلوعها ولا حرمون شا أ فام کلون حميع الدواب حتی لاب والختازير وغيرها ولا 
مرفون 5 بل المرأة يأنيها غير واحد من الرحال فاذا حاء الولد لا يعرف ابه ولقد 
بلي الالام وااسامون فی هذه المدة صا م تل بپبااح<د ه ن الام مہا هو 0 
قبحهم الله' اقیلوا من الشرق ففعلوا الافعال الو تي يستعظمها کل من سمع پا و 

مشر وحة متصلة أن شاء الله تعالى ومنها خر وج ازع من ااغرب الى الشام وفصدهم 8 
مصر وملكهم مغر دمياط الى ان قال ومنها ان الذي سم من هائين الطا'ختین فالہف 
مساول والفتنة قاعة علی ساق وقد ذ اتا فانا لے وان اله راحجعون نسال اھ أن 


5 


۱6۲ 
بسر الاسلام والمسلمين ۳۳ من عنده فان التاصر والمعين والذاب عن الاسلام معدوم 
واذا اراد الله شوم شوم وله ۰ رد لہ ومام کا دونه هون وال ثم ذ ذکر دف ۳ ونوا 
وخر وا وقال في حيذة ۱ | مهم قتاوا من خراسان وحدها حو سیعماة الف قتيل ومن 
ود فزع المسامين كان النفر م واحد من اتر يدخ ار رة وقتل من فيها ولم مجر 
احد منااسامین ان عد بده !لبه وذکر ۳۹ رخون ان سوک ز خا؛ ن ملاك ہؤلاء اتر مرہ م | فى | 
سبعين شا في ما؛ تغل ی ومرة ١‏ لشمرح من و به 5 سک د قطعون رو وس ما انف اسبر مرة ۱ 
واحدة وغيره وغيره فافنی ملا ہن ۰ بدن من المسلمين وماذا نشول فی حمرلك الدي اخد 
رؤوس ااسلمان وحمل منها قبة اقامة حر تہ على جاري عادتہ کا قال هو رخو امرب فہذہ 
الحوادث وما شاکلها ي افظع واشنع من حادنة طس وغبرہ و بلزم على القباس الذي 
وصعه انيكون الفر ان ضاع واطققه = بي انه كانت غاية أوالك ال اہرة اهب والسا س واخذ 
الاموال 
قال المترض الامر ا حامس ان قدماء اليح ین لم يكو نوا ملتذتين الى ال ند العبر ید 
من المد القدم بل کانوا يعتقدون محر ما و کانوا بمولون على الترحة الم ناه علنا شهدم ان 
علماء المسحيين كانوا مولون على انز عة العبر ية لانہا هي الاصل الوا جب الرجوع اليه 
قال الامر السادس ان البهود اعدموا نسخاً کتت ت فی الا 2 السابعة واثثاءنة حالفتها 
للاسخ التي کانت معلتمدهة سی ۳ قدم ان علماء البهود اشتھر وا باطرص الا“ ل عل 
کتابهم فاذا وجدوا اسخا اخطا في الكتابة اعدموا خطاهء" 
العشر اضطهادات ۱ قال العتر ض ان اضعلهادات المسيحين كانت موجه اقلة النسخ 
السحية .| وامکان محریف الحرفين قلنا ان الاضعلهادات کات من اقوی 
الاسباب لاد السیحجین على اعام والعسك بكتابهم لانه كانت غابه الونن وی 
على عدادة الاصنام وانکار الاله اي اقيق نو الوت على ذلث وا تۂ هد مهم ,کثرون 
ومانوا عل هذا ال عان الصحح ح م لدسوا كام امان الذين ما طلب منم الاک ؟ بأمر الله 
ان ,دوه عدوه کا سني وقد کانت هذه a‏ من اعظم الاساب ایعناً في زيادة 
رسو اجان على رر وق ة الكنبة من ١‏ از وان وهدایة کین 4 ن الین البھا 


1 


سح سس سر 
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سمحوا للیہود بان يميشوا في ظل حكومتهم حسب ناموسہم وشر یتہم فسبب 


اضطمادم م لاعسيعديين هو اندشار الدیابه الأسيحية سر 9 بة حتی‌کادت نز بل 
عبادنہم 1 ية ان ازدراء المسيحيين بالعيادة الوثاية وا تمزه الديانةالمسيحية 
عن الرسوم الفارغة فا یکر ن فيها شل ولا هیا کل ولا ذبانم ولا کہنة فاا 
ديانة روحية اء| هده الا طبادات فكانت عشرة کا 5 اعا ارول بوحنا في 
الر وبا ( ۱۷: ۱۲ ۔- ١4‏ ) وهاك هي 
١ (‏ ) الاضطهاد الذي اثاره ( رون ) فی رومة فاه احرق المدينة وام ااسحان 
کذباً وعدواناً انہماحر قوعا ونفث عایهم‌الاضطراد وماث شهدا في سنة 14 الرسول بواس 
والرسول بطرس غير آن‌هذا کان‌من ا-.داده وجو ره وهذا الاضطباد کان قاصراً علىر ومة 
فقط (۲) الاضعلباد الثاني كان ہی سنة ٩٩‏ فيعهد (دومیشیان) ومن وفاة نيرون الى حکم 
ودءیشیان تم لسیحرون بالراحة وزادوا وغوا فواعظما أ وکن ما تولى هذا الا مبراطور ارتاب 
في اطلاق الالقاب نلوکة على السیح يسوع فتوهم ان غاية السیحیان خلعه وتولية .ملك 
آخر عوضاً عله وما دری ان السیح علاث على ااقاوب شملکته روحه * ول ستمر هذا 
ااضعراد مدع عظمة فان الله سیحانه وتء‌الی جل بوفاة هذا الامبراطور ( ۳ ) الاضطپاد 
الثالث حصل في عهد طراجان فی سنه ۱۰۵ فانہ اصدر امراً نع اللثام ا معیات السرية 
وکان بلينى والي بثنية یعاقب السیحیین لعدم تقديم الا کرام لنقثال الامبراطو ر وارتاب‌فیهم 
ما اظہروہ من استقلال الصفات وعدم الاشتراك في العادات الوطنية و وشی في حقہم اليهود 
بان غاية المسيحيين ملاشاة الديانة القديمة وقلی المملكة الرومانية وانشاء ملك جديدة 
فارتاب فيهم الحکا م لاجماعهم باللیل ولا اظهروه من الغيرة ة في الدءن ولانغما م الكثير اليهم 
واستشهد اغنائيوس اسقف انطاكة واکلندس اسقف رومة مدت يران هذا الاضطہاد 
)٤(‏ تمتع المسيحيون با دو والراحة اک من خسین سنة ثم حصل اضطراد في عهد 
انطونيوس الفيلسؤف استشهد فيه بولكار بوس اسقف ازمير رفيق الرسول بوحنا وقبل 
استشهاذه ایام م حل بان وساده احرقت ولا طلوا منه انکار المسيح قال قد خدمت سيدي 
5 نة ول يفعل بي ۔وباً فہل یصح ان انکر مکی وخلعی ونسبت اله معجزا زات عند | 
وفاته وال الشهادة بوستین العلامة واسقف لیو وعمره اکن من تسین سئة ( © ) قد 0 


۱ 
۱ 
۱ 
| 
۱ 
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كان بعض حکم سفیروس مناسباً للمسيحيين وسيب تمتعہم بالراحة هو ان مسيحياً اسمه | 
( بروكولوس ) شنی الامبراطور من مرض شدید بواسطة الزیت وكان سی مود قي 
جعل الطوائف التنوعة طا فة ة واحدة و كفت مد الدين با نالوه من الشوكة والنفوذ 
والامتياز ات بل طلبوا الزيادة صل بینھم وین ولاة الامو ر نفور ولا زاد اسیحیون 
عدداً وقوة أخذوا في الب على الديانة الاصنامية التي كانت آخذۃة فيالاخطاط والاضمحلال 
فهاجت‌الاهالي وماجوا فقاموا على السیحبین وکوا بكثير منہم وفي‌سنة۲۰۲ نھی الامبراطور 
سيفير وس بان لا ساك احدبالديانة اليوودية ولاالسیحة والزم‌ولاة رومة کثبر ينه المسيحبين 
على رفض دیانتهم ففضلوا الوت على عادة الاصنام ونالوا اکلیل الشهادة ( ") بعد 
الاضطیاد الخا.س تمتع المسيحيون باطدو من سنة ۲۱۱ في عهد ( کارا کالا) وماكرنيوس 
و (لیوجابالوس) واسکندر سيفير وس بل خصوهم بامتيازات وفی سنة ۲۳۵ حصل الاضطباد 
السادس محت حکم ( مکسیمینوس ), وسیه کی لسلفه اسکند ر فان اعضاء عائاته كانوا 
مسيحيين دوقع هذا الاضطراد على أَئمة الدين فقط بل لم يكن الاضطیاد عن امره فکان 
اشفا عن الضغائن بین الناس و بعضوم فذب اورجنيوس عن السحبن في هذه ا حن 
والاحن النارية ( ۷) حصل اضطہاد فی حکم ( دسيوس ) في سنة ۲٥۹‏ وسبه تعاق 
السیحیین بعائلة الامبراطور فابی سافه لاله اظهر طم غاية الساعدة وتا كثير منهم 
اروب و بارشوة ومع‌شدة هذا الاضطباد الا اله لإتطل مدنه يسبب تغير السياسة واکام 
(۸) الاضطراد الثامن اضطهاد فاليريان قفي السنة الرابعة من حکمه وهي سنة ۲۵۷ م 
اضطهد المسيحيس فان ما کرینوس احد سحرة مصر اغراء على اضطهادهم وادعی انهم 
کانوا السبب في حرمانه من الرفاهية بسب سحرهم فسمع غوایته (۹) <صل اضطهاد 
في عهد الامبراطور اورلیان فی سنة ۲۷٢‏ م غير انه كان لاستد به وكات الكنسة متمتعة 
بالراحة ولا سما ان الله بحانہ وتعالی حبل بوفانہ (۱۰ ) الاضطهاد الماشر حصل في حکم 
دیوکلشین والعرب يسمونه دقبانوس فاضطہد السیحیین باغرا: جالیرپوس وباقي وزرا ه 
وقنل الوفاً من السیحیین وخرب كثراً من کناشہم وأحرق بش کی ت ۳۰۳ 
بدعوی امم من ا حاب الفتن والئورات واستمر هذا الاضطیاد لغابة 1۰م وفی سنه ۳۱۲ 
و ۳۱۳ أعاد الامبراطور قسطنطين الى امسحین حر ينهم وحقوقہم الدنبة والديدة وصار 
هو ذانه محا وصارت الديانة المسيحية هي ديانة املك الر وماسة 


سیق 


۵ 
فہذہ الا ضطادات ندل على انهكانت لا توجد الفة ولا مناسبة بین اق 
والباطل ولا بين النور والظلمة ون انہا كانت متقطمة ول تور شب في الدیانة 
السيحية بل كانت سيب في انتشارها في انحاء الدنيا فكانت الديانة المسيحية في 
اليل الاول منتشرة في أنحاء الدنیا قاطبة وكان کثبرون من الاعان والضباط 
بل من عائلة بعض السلاطين متمسكين بها وكانالمسيحيون بعدون بالملابين بل 
ان هذه الاضطہادات ليست بشيء بالنسبة الى اضطہاد التتر للمسامین بل 
ليست بشيء بالنسبة الى اضطباد الدولة العلوية للمسلمين وهانو رد طرفاً من 
سيرة بمض خلفاما فنقول 
سيرة | من خلفاء الدولة العلوية الاک قال السيوطي كان شر اعليقة لم پل 
ا مم مصر بعد فرعون شر منه ادعی الالمية کا ادعاها فرعون فأمر الرعية 
إذاذ كره الحطیبِ على لمثبر ان بقومواعلی اقدامهم صغوفاً اعظاما لذّكره واحتراما 
لاسمه فكان يفعل ذلك في سار مالکه حتي في الرمین وکان اهل مصر 
على الحصوص اذا قاموا خروا سجداحتى انه يسجد بسجودم في الاسواق 
الرماع وغيرثم ومن قباتحه اله ابقی المدارس وجعل فيها الفقہاء وللشایخ ثم قتلوم 
وخرہہا وامر العبيد من السودان ان حرقوا مضر و ئپیوا ما فيا من الاموال 
وا ریم ففعلوا وقاتلہم اهل مصر قتالاً عظماً ثلاثة ایام ولار تسل في الدور 
والمريم فاحترق من مصر ثلا ونہب نحو نصفها وسپي حرم کثیر وفمل بون 
الفاحشة واشتری الرجال من سبي لمم من النساء والر بم من ايدي العبيد قال 
أبن بلوزي ثم زاد ظل الم وعن له ان دعي الر بوببة فصار قوم من ا مال اذا 
اروه بقولون يأواحد با احد يا عي با ممیت قال ابن الاثير فی حوادث سنة 4۱۱ 


انگ 


)١٤١ (‏ 
هجرية نی الجزء التاسم اله امر في صدر خلافته بسب الصحابة وان تکنب عل 
حبطان الوا جوامع ہے وكتب الى سار ماله بذلك وکان دك سته ۳۹۵ 9 
امر فی سنه ۳۹۹ , بترك صلاة التراو یح والضحی الى سنه ۰۸ قال ا ن التوج في 
نله اوہ استحضرخيفة مصر ی بن ٦‏ من 3 القصر من ۳ و 
جار ی مض رها ولا جي: 09 00 مزيئة بلي وال ففعلوا ۳ حتی 
ٰ ترك جارية الا احضرت ٌملہن في مجلس ودعا بلناپین فبنی ابواب ا جلس 
علیہن حی ماتوا عن اخرهن وکن بوم مین جم اےمة انت خلون من‌شوال 
وعدترن ۲٦٦٢‏ جارية فلا مضی طن سته اشہر اضرم النار علیین فاحرقون 
بثیاہہن وحلیہن وبالاختصار لد د كر ما قاله المساءون نی هذه الدولة 
شهادة عن | قال ا اؤرخون الاسلام في سنه 2 ۳۰۲ کب ب محضر ببغداد فی سب خلفاء 
هذه الدولة ) مصر الذين بزعمون : نم فاطمیون واسوا كيك وكتب فه جماعة 
من العلماء والقضاة والفقہاء والاشرا اف وا جیعا ان اتام عصر وهو متصو ر ان 
زار التلقب بالك ما سار الى المغرب سمي بعید الله وتلقب بالهدي ومن تقدم منسلفه 
من الارجاس الامجاس عليه يه وعلیہم لعنة الله ولعنة اللاعنين أدعياء خوارج ولا عبن ب هم في 
ولد علي بن ابي طالب الى أن قالوا بعد اللعنات والشتام وان هذا لاحم .عصر هو وسلفه 
کفار وفساق غار وملحدون زنادقة معطلون وللاسلام جاحدون ولذهب المانويةوالمجوسية 


معتقدون قدعطاوا الحدود واباحوا الفروج واحاوا ار وسفكوا الدماء وسبوا الابناء ولعنوا 
السلف وادعوا الر بوبیة الل 


فالاضطبادات التي احتملها المسيحيون بصبر وشجاعة وبسالة لم تكن مثل 
اضطبادات اتتر ولا الدولة الملوية ولا غيرها من الملوك الذہن رام السلمون 
فی كل عصر تقریباً ومع ذلك نقول انه لم يستطم ملك ولا سلطان على اطفا 


۱۷ ۱ 
ور الاجیل فان اشمته كانت سطمت في المال وال نوب والشرق والارب 
وفي المبال ولبراري تال ( باني) الاءبراطور قد زاد وکثر عدد السیحیین حی | 
فصت :ہم الدت ہل الاریاف وقال ترتولیان عناطباً ولاة الامورنی رومة 
قد ملا نا لاد وجزار؟ | وقلاعم و اطرة وال وجیوشکم رر 
ومشورت و و مدو هیا كلم انظر الدء زء الثاني صحيفة ۸ ۳۰۷ وقد برها أ 
على ان السیحبین کانوا بمدون باللاین وال‌کتبهم كانت تمد ببشرات الالوف 
والقران ذاتہ شمد ان الله حفظ شعبہ في وط هده الاضطبادات حتی قال 
الفسرون ان القصود بأصماب الكبف فی ( سورة الکہف ۸:۱۸ - ۱۲) 
مم السیحیون الذہن رأوا اضطہاد دقیائوس فان اللہ حفظیم بعنايته من الملاشاة 
انظر الجزء الثاني صحيفة ۸٠‏ الى ۸۸ من ا دای 


- ع الفصل الثاني عشمر 7 
في نسخ الكتب القدسة القدعة التي كانت قبل الاسلام 

نسخة لادیانوس ] أورد ا مز ضکلا ۳ على ز نسخ الکتب المقدسة القدعة و عا اه تصرف 
في العبارات التي هل عنہا تصرف غبر الامین ۷ معدا الاصلي فتقول قال هو رن 
الذي نقل عنه المعترض ان عدد نسخ التوراة العبرية الکتو بة خط اليد التي جمعها العلامة 
کنیکوت قبل طبع نو رانه العبرية هي ستّائة وثلانون نسخة وعدد النسخ التي جمعها العلامة 
دي روءي للنظر فی القرا ات امحختلفة هي ار بعمائة وتسعة وسبعون نسخه مخط اليد هذا 
خلاف ماي وثمانية وعانين نسخة مطبوعة م ثم اورد هورن لا ہاسماء اقدم النسيخ 
التي ممما العلامة کنیکوت فذکر نسخة ( لاوديانوس) و بعد ان وصف عدد ورتهاوكتابتها 
وغير ذلك قال انها نت بدون شرط وبدون نط وجي بعض الاحرف لتقادم 
المھد ومر و ر الزمان وقال هذا العلامة ابا کتبت في القرن العاشر غير ان العلامة دي 


روسی ذه الى انہاکتبت في القرن الحادي عشر وانها محتلف عن التو راة العيرية التي 


CIA) 


طبعہا ( فاندر هوجت ) في ار بعة عشرالف موضع ومختلف عن حمسة اسفار موسى في 
الفي .وضع وقال هورن في حل آخر ان هذه الا ختلافات لا مخرج عن النقط واداةالتعريف 
فاذا نظرنا الى ان هذه النسخة کتبت بلا نقط وان بمض حروفبا حي مع تمادي الزمان 
لا يستغرب وجود هذه الا خلافات فاذا فرضنا وجود نسخة قديمة من القرآن بلانقط 
ولاحرکات کاانسخ التيكاف في عصر ال حجاج کا نقدم ابلاها الزمان حق‌طمس وا كثيراً 
من حروفا ثم قارناھا بنسخة اخری كانت الا ختلافات تعد : بعشرات الالوف هذا خلاف 
سنوع القرا آت التي تعد الالوف کا شدم والمعترض موه عل التاری وادعی و حود الاختلافات 
وهي لست باختلافات مطلقاً ثم حذف ما 81 
التوراة الهندية ] وقد بذل العلامة کنیکوت المهد في البحث في اند على توراة عبر ية 
فلم بوفق لذلك الى ان قام العلامة بوخانان واتی بتوراة من اطند وهي الآن و کن 
خان كبرد الل علا من الیپود السود في مالابار وهم في الغالب من بايا الود الذين 
تشتتوا في سبي نبو خذناصر وقال يهود کا بل انه عند الود في اطند والصين سخ من شریعة 
موسی وقال احد ا حققین هرب حملة من الیهود في وقت أ وسافروا من بلاد الفرس 
الى سواحل مالابار واخذوا معهم کہم وبعد ان وصف هورن هذه النسخة وقال انبا 
مكتوبة على جلد متين قال قد قارن ا حققون هذه النسخة الصحيحة بنسخة التوراة التي 
طبعها ( فادرهوجت ) فا زد الاختلافات على ار بعين قال و تغير هذه الاختلافات معنی 
من العاني فانها قاصرة على زيادة او صان حرف ( بود ) او ( فاو ) فان الیہود اصطلحوا 
على زيادة هذا ا حرف لإدلالة على عام الكلمة ثم محذفونه للتنبيه على عدم هام الكلمة وان 
ایا يتبع وجهل العلماء اهمية كبرى لنسخة البيود السود هذه لصحتها ولانتشار الکتاب 
القدس في اطند والسند واشت اة ا ا ر ولا تبدیله وان النسخ النتشره في 
الشرق والغرب والهمال والجنوب هي واحدة والمعترزض حذف‌هذا لان اطوی یعمي ویصم 
النسخة ) اما النسخة الاسكندرية فتشتمل على ار بع محلدات ضخمة فالثلاث 
الامكتدرية ] بحلدات الاولى تشتمل على جميع کتب 3 القديم والکتب الوضوعة 
واليزء الرابع يشتمل على المہد اليديد وعلى رسالة اکندس الاولى الى اهل کورنئوس 
والمزامير #9 الم وبة ا یسلمان وقبل هذه المزامير رسالةاسناسيوس الى (مارسيلينوس) 
ويلا جدول پشتمل على المزامير التي تقر في كل ساعة في الليل وني النبار و بلیها اربعة 
عشربرئمة ہمضہا من التوراة و بعضہا موضوع والترئهة الادية عشر هي ترئة العذراءمر: 


۱:۹( 


و ہی اازامیر بنات بوزییوس وقواینه على الاناجیل ووضعت هذه النسخة في التحف 
الائکلیزي في‌سنة ۱۷۵۳ وكانارسلها كير لاس لوکار يوس بطر يرك الاستانة یلك شارلس 
الاول ملك انکلترا على يد السر ( وماس رو) سفبر انکلترا في الاستانة سنة ۱۹۳۸ 
وكان هذا الطر برك احضرها من اسکندرية وحرر مذکرة خواها عل من الروایات 
المأثورة والتقاليد التي يعول عليها ان سيدة مصرية شريفة اسمها ثمكلا كتبتها بحو 
الف وثلعانة سنة مضت يعني بعد التثام مجلس فينيقية بقليل وكان اسم کلا مكتوباً في 
آخر هذا الکتاب وانا شطب وحي لاله بعسد دخول الديانة لاملا فی مصر محيت 
الاسماء التي كانت فی أواخر فر الکتب وقال صاحب هذه النسخة قبل وقوعها في ايدي 
كير للس لوکار پوس ان هذا الکتاب کتب بق نكلا الشهيدة 

مح لكتابتها] وحصلت مباحتات ومناظرات بخصوص مح لکتاہتھا و بخصوص قدمها فبالغ 
بعض الحققين فيمدحها حت اوصلها الى ارفع ذري الاطراء والبعض حط بقدرها ومن لد 
| اعدائها ( وتستين ) وأجعوا على ان ح لكتابتها هو اسکندریة وحرر ( مائیوس مانوس ) 
جوا بتاريخ ۱4 يناير سنة ٦٦٦١‏ قال فه ی بهذه النسخة من دير من الائنین وعشرین 
ديراً فی جبل انوس التيلم يمسها النرك بضرر بل اشوهاشرط الا مار داتعا عفر 
د توجه الى دير الوس ثم سافر ا ی اسکندریہ ثم اورد محقيقات 
كثيرة اضر بنا عنها لضيق المقام 

زمن انه ] قال هورن حصلت مناظرات ايضاً خصوص تاريخها فذهب ( جراب ) 
و شولس ) الى انها نسخت قبل اليل الرابع وقال مایکلس ان هذه الدة هي اقصى ما 
کن ان بعين ها من الوقت لاشت‌اها على رسائل انناسیوس وذهب ( اودين ) الى انها 
كتبت في الیل العاشر وذهب وتستين الى انها کتبت في الیل ا حامس وقال انها احدى 
النسخ التي معت في اسكندرية في سنة ٩۱۵‏ لمقابلة الترحمة السورية وذهب العلامة سمار 
الى آنها کتبت في الحيل السابع وذهب (مونتفوكون) الى انه لا يكن ان يقال عن النسخة 
الاسکندر بة ولا عن أبة r‏ بوناسه ابا کت قل الیل ال۔ادس وذهت مایکلس 
الى ان پاکتبت بعد ان صارت الغة المربة لغة المصربين أي بعد جيلين من استیلاء 
المرب على مصر في سنه "1٠‏ وی قوله هذا على ان الناسخ بدل حرف هيم بإلناء کا فعل 
العرب واستفتج من هذا انها لست أقدم من ع الیل الثامن ( وهو استنتاج باطل) وأسنتج 

( ويد ) بعد ان ابدى دققات دالة على تجره في المعرفة والعل هذه النتبحه وهي انها 


۹ 
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كتبت بین منتصف الیل الرابع و بین آخره ولا يمكن ان تکون اقدم من هذا لانه لا | 
نوجد فيها المأجورة فقط بل الینورة او التقاسم الاءونية وفيها قوانین بوزیییوس واعرض | 
(سبوهن) على ادلة ( ويد ) ولکن هاك بعض الادلة الدالة على انها کتبت في القرن‌الرایع 
او انقاسن ومي‌اولا ان رسائل بولس الرسول غير مقسمة الى اتصاحات کال ناجیل مع اا 
التقسيم حصل في س8 حیث کان کب ع ىكل فصل عنوانه وثانياً کتب في نسخة اسکندر بة 
رسائل اکلندس اسقف رومه مع ان جمع لاودشة منع فراءتہا في الكنائس في سنة 4م ۱ 
وكذلك منم تلاوت جع قرطاجنة في سئة ٦٥۹‏ فاستدل شولس من هذا على انپا كتين ' ۱ 
قل‌سنه ۳۹۱ وار شولس دالا آخرعلی قدمها من الترعه الا خبرة من الار بمة عشر 
ريه المذ كورة بعد المزامير لانه لم برد في‌هذه الترئهة العبارة الیونالیة التي كانت تستعمل بین 
سنة 4۳6 و44 فيازم ان نکون هذه الترئهة کتبت قبل هذه السنين وذهب‌و تستين ا ی اہ 
لابد انها کتت قبل زمن جيروم لان الكتاية اليونانية فيهذه النسخة مختلف عن كتابة 
الايطاليك القديم وقال انالكاتب كان جھل تسمية العرب الاجر بين لانه کتب (ا کورا) 
في ( ١‏ ايام ه : ۲۰) عوضاً عن ( ١‏ كاراو ) وذهب غيره الى ان ( کو را ) هي جردخطاً 
وقع من الكاتب فقط لان ( اكاراو) وردت في الآية المتقدمة قال ( مایکلن ) وهذه 
البراهين تفيد الیقین والزم لاله لابد ان الذسخة الاسكندرية لقلت ونسخت عن نسخة 
اقدم منها فأذا كانت نسخت بالعناية التامة صدقت هذه البراهين عايها أ كثر من صدقهاعل 
النےخة الاسكتدرية ذاتها نم انه انه يمكن اليزم والقطع بخط اليد واشكال الحروف وعدم 
وجود المقاطع اما ادلة الذين ذھہوا الى انها لم تكن في القرن الرابع فهي ما يأني ذهب 
( سمار) الى اله لو کب هذه اانسخة فی اة انناسوس ما القت رسالته بالزامر سمو 
المزامير و رفعتها وحاول ( اودین)ان تننج من‌وجود هذه الرسالة ان‌هذه النسخة کتبت 
فی الیل العاشر فقال ان هذه الرسالة مفتعلة ولا عکن افتعاماوفت حياته وکان یک في 
ال العاشر الافتعالات غير ان ( دیاتامایر ) قام وحث في هذه السألة بحث مدقق‌ا کش 
من غبرہ ورای ان‌هذه النسخة کتت في اواخر فر اليل الرابع او في او ائل الیل ا حامس 
وان هذا هو القول الراجح وعول عليه العلامه ( اوس من ۰ العلماه 

النسخة الفانيكانية ] طبعت هذه النسخة في رومة في سئة ١65.0‏ وكتب في مقدمتها 
انها کتبت في سنة ۳۸۷ بعني في اوا ذر الیل الرابع وذهب (مونتفوکون ) و بلانشينى الى 
انها کتبت فی القرن ا حامس او السادس وذهب ١‏ روبین ) الى اب کتبت في القرن 


SD 
السابع غير انالاستاذ (هج) اقام الادلة على انها كتبت فی اوائل القرن الرابع وذهب‌الاستف‎ | 
مارش الى انها کتبت قبل ا حیل الخامس وقال هورن انها تشتمل على كتب المهد‎ 
القديم والعهد الجديد وهي محفوظة في الفایکان في رومة وهي مکتو بة على رق جيل جداً‎ | 

| وکا يدل على قدمها عدم فصل کلماتہا ببعضها واجع امع على انها كتبت فى الیل 
الرابع ولا وجد اسخه تشبهها الا نسخه ات 8 مختاف عنها في القرا اات 
| وسيب اختلاف هذه القرا آت هو ان كاتبها كان بغلط في محاء الاحرف عا يدل على ان 
اسخھا مصري ( وا معترض عكس الترحمة فان هورن قال لا نوجد نسخة تشه سخه 
۱ اسكندرية فى المہد القديم والعبد الجديد مثل هذه النسخة وان كانت مختاف عنها في 
۱ القرا ات وأوضح بعد ذلك أزسيب هذا الاختلاف حاء الاحرف والمعترض عکس ال کلام 
| وقله حهلا وتعصاً مته ) ول العلماء ان هاتين اانسختن أي الاسكندرية والفامكانية 
| ها جدیرتان باعظم احترامنا واسمی اعتيارنا وما يجب التنيه عليه انه لا بوجد فیہما 
| علامات اور يجينيوس التي اختص با في الكتابة وان كانتا كتبتا في الیل ا جامس وهذا 
| يدل على انهما ‏ ينقلا من ( الهاكدابلا ) وهي نسخة اور مینیوس التي کتبت بستەانہر 
۱ ولغات ختلفة ونقدم الکلام علیها وعلی کل حال فہذہ النسخة کتبت قبل الاسلام 

)| النسخة السنائية ] لم يذ کر المعترض اخسخة السنائية مع الما من إعظم وافدم النسخ 
| لتعصبه للباطل ونقول انالنسخة السنائية اکتشفها تشيدرف الا ماني وكتبت في القرنالرایع 
| فتشه النسخة الفامکانية فيالقدم اقلمايكون وربماكانت اقدم‌منها ولا زار الموسيوتشيدرف 
حل سنا في سنة ۱۸46 وجد في دير القدية كائريئة 4۳ ورقة من الرق اميل ریت 
| ۱۸۵۹ عاد واخذ تصريحاً بالبحث والتفتش فوجد اوراقا أ فها العبد امحدید وجراً من 

| المد القديم فاهداها للامبراطور اسکندر امراطور الروسية وهي الآن فی کتب خانة 
| بطرسبورج وطبعت طبعتان واحدة في بطرسبورج والاخری في لبسيك ووزعت علیالمموم 
| النسخة الافرائمیة ] ذهب وتستين الى ان هذه النسخة هي من ضمن النسخ التي جعت 
| فياسكندرية فیسنة 51 لتصحيح الترحمة السورية الجديدة ولکن لابوجد برهانعلى ذلك 
ولكنه استدل من ا حاشیة الکتو بة على الامش في (عب ۸ : 7 ) انها کتبت قبل انشاء 
عيد مرجم العذراء يعني قبل سنة 4۲ ۵ غير أن مايكلس لم یعتبر ادلته قطعية وان کان یڑکد 
| ورهن على قدمها بعبارات عمومية وذهب مارش الى انها کتبت في الیل السایع وذهب 
| الاستاذ ( هج ) الى انها اقدم من النسذة الاسكندرية ورجح العلامة شولس انا بت 


۱۵۲۱ 
في الیل السادس وعلی کل حال فکتبت قبل الاسلام 
نسخ اخری ( م یذ کر المعترض نخه کال ری اقا نسخة في الدنيا فی 
قد عه بها اسقفان وناسان من فاي واهدياها لاملك هنري الثامن واخبراء انها 
كانت تعلق اور نيوس الشهبر الذي كان في اوائل الیل الثاني فسلمتها الملكة الیصابت 
للسر ( جون فورتسكير ) استاذها في اليوناني فوضعها فى کتب خانة ( كوتونيا ) وفي سنة 
۱ حصلت حریقة اضرت بها ونسخة (ساراقانوی ) کتبت في اليل ا لحاس وهي 
في کتب خانة ليدين ونسخة سبسار یوس في کتب خانة ( ويانة ) کتبت في اوائل ا یل 
ا حامس ونسخة دو بلین وهي مکتو بة في القرن السادس ونسخة بیزا والنےخة القرمز ية 
وغبرها نها وق هذا القدر كفاية 


اع مس س مس ہے 


نی من جرد فسه ءر_ ا موی ول یم من غوى ,ری انه لا 

ما دم ) بوجد ادلة نید صوة 27 نی الدنيا مثل الادلة المؤيدة 
لصحة الکتاب المقدس فالادلة على ان القران التداول الا ن بين السلمین هو 
الذيكان في زمن الصحابة ليست بشیء بالنسبة الى الادلة ال دة ان آلکتاب 
الندس المتداول الا نبین اهل الكتاب هو ذات الذي نزل على الا نبياء الکر ام 
فغاية ما أني به المعترض من الادلة لتأييد قرانه هو حفظه في صدور الاطفال 
والرجال وتقدم انه حصل تحریف وتصحيف في القران في زمن المجاج فأخذوا 
في ضبطه بوضع النقط وغیرها ومع ذلك فم وفوا لضيطه فاعتمدوا على صدور 
الرجال وقد اوضنا انالانسان سواءكان طفلا اور جلا هو محل السهو والنسیان 
وعرضة للامراض والاغراض والانفعالات النفسانية وغیر ذلك وأوضحنا صعو بة 
حفظه لعدم مناسبة کلامه فهو مقطع ومقتضب آما کتب الله فالعول في حفظبا 
ونقلبا هو النسخ القدية المكتوبة على الرق الیل أو على جلد الفزال وغيره 
وكانت صناعة عمل الملود من الیوانات للكتابة علیہا معروفة عند القدماء کا 


(۱۵۳)- 
7 من الكتاب القدس وقد كانت عناية الائمة الاقدءين بنڈّل الكت التدسة 
ونسخها ليغا جدا فکانت الاغنیاء لا یضنون باموا مم على نسخھا ونقلبا وکانت 
طائفة من الناس یتعایشون من هذه الصناعة کیا يستدل عل ذلك من وجود 
نسخ قدعة بكثرة وقدذكرنا بعضها واجع ا یم على أن بمضہاکان قبل الاسلام 
يجيل والبعض يجيلين والبعض باكثر نم ان عبارة المعترض تفید انہاکانت بعد 
الاسلام واليقَه هي ان كلام هكلام متمصب حرف كلام الحققين عن حقيقته 
فان جلہم بل کلہم جمع على ان هذه آلکتب القديعه کتبت قبل الاسلام 
وها منزلة كبرى عند العقلاہ حتى اهديت لاماوك والسلاطين وحفظت نی 
مکانهم لاو كية وانضي ركاب الطاب عليها العلياء فوجدوها نی الاديرة وا مال 
لني لم تصل اليما آيدي المضطبدين ولا الظلمة الطناۃ الناوین وکان وجود هذه 
النسخ القديمة امن من وجود اجسام الفراعنة الحنطة التي استدلوا منها على 
المقائق الناریخیة وهذا امرم يوفق له الفران ولاغبره من الکتب نم لا ینکر 
ان العلاء اخدوا في المناظر ات والبحث فيقدم هذه النسخ غير إن هذا هوداب 
حرية العلياء المسيحيين فان المناظرات والباحثات هي اعظم واسطة توصل الى 
الحقيقة ومع ذلك فکانت نتجة مناظراتهم الاجاع على ان هذه النسخ‌کانت 
قبل الاسلام باجيال و(ثاني) ان ترجة هذه الکتب الى لفات شی ونشرها في 
المالم كان من اه الوسائط في حفظها وصونها من التحريف وهذا امرلم يوفقله 
التران ولا غيره وقد تقدم انه من القواعد الاسلامية عدم جواز ترجه خوفا 


من ضياع زخرفته و مرحتثه فانه اذا ترجم اتی کلامه غثا باردا وقد تقدم ان 
کتاب الله ترجم قبل التاريخ للسیجی نحو ۲۸۰ سنه وبالنتيجة یکون ترج قبل 


ر۶ 


)01( 
| الاسلام نحو ۸۰۰ سنة اقل ما یکون وانتشر في هذه المدة انتشاراعظبا وذکر 
| انه لا ترجت الترجمة السبعينية التي قال عنہا ابن خلدون في (جزء ۲ يفة )٠۹١‏ 
| آن‌فیلادلفوس استدعی منالیہود سبعين من احبارم وترجوا له التوراة وت 
| الانبیاءوقابلوها بنسخهم فصحتانتھی فنس خ کل يهودي نسخة منہا وانشبرت 
| بینہ مکا:تشارالشمس في وابمة هار غير ان المتریض حاول ان يغبت ملاشاة 
| هذه النسخ قبل الاسلام سقط شهادة القرآن شا فان القران شبد لکنب 
القدسة نی اکر من مائة موض م کیا تقدم نی الإزء الثالث ومع انا لانمتبر 
| شهادة القران لكتبنا المقدسة لانہا في غنى عنها الااننا اوردناها نی الإزء 
| الثالث واشرنا لها هنا لاقناع المترض ( نالا ) انكل عاقل ری انەیستحیل 
| الت اهل الكتاب بسدون الى تحريف كتبهم قال ابن خلدون واما ما يقال 
ظ من أن علماءہم بدلوا مواضع من التوراة بحسب اغراضهم في دیاتهم فد قال 
ابن عباس على ما نقل البخاري في صحيحه ان ذلك سید وقال معاذ الله ان 
| تعمد امة من الاثم الى كتابها المنزل على نیما فتبدله اوما في معناه قال وائما بدلوه 
| وحرفوه بالتأويل ویشہد لذلك قوله وعندم التوراة فيها كم الله ولو بداوا من 
التوراة الفاظبا م يكن عندم التو راة التي فیپا حم اللہ وما وقع نی القرآن من 
| سبة الاتحریف والتبدیل فيها الهم فانما المني بها التأويلثم قال واذا حصل خطا 

| من غفلة الکاتب فہذاغیرستمدمن علمائهم واحبارم ويمكن مع ذلك الوقوف على 

| الصحيح منہا اذا حری القاصد لذلك بالبحث جنه انتهىكلام ابن خلدون واجع | 
| علياء الاسلام على انه لا عکن تحریف لفظ التوراة واتماكانوايحرفون العاني فقط | 
| اني شرح البخاري وني الفخر الرازي وف الدر المنثور وکا قال السيد امد خان 


۱۵۵ 2۳ 
۷ من الملماء ولو لاضیق لا لاوردنا اقوامم بالتفصيل وانما نقول ان ما 


م فيه الکفایة و حدایة و( اع ) انا موادث التار مه 4 ترش 
9 ان يثبت فيها ضياع الکتاب المقدس هي جديرة بان تتخذ مرت أقوى 
الادلة على حفظه فان هذه اأوادث كانت بمنزلة الر یاح على شجرة الہاوط التي 
زادتہا سوا 3 او عنزلة النارالتی نستي الذهب من الدرن فكذلك هذه 
الاضطبادات زادت شعب اللہ رسوخاً وتمسكا بدیاتہم وهذا بخلاف الوادث 
اتی حلت بالمسلمین فانہا افنت واخلت والماصل انه قد سقطت ترهات | 
وسفسطات المعترض امام الحق اليقين 


یٹلا الفصل الاول دم 


في تنزه الديانة الصادقة عن الناسخ والمنسوخ 
اخ ناف )۶ا اختصت به الديانة الاسلامية ما يشين و عيب مسالة 

لجكمة | له وعلمه | الناسہخ واانسوخ فن تحری في القران وتفاسیرہ رای ان 
الناسخ ولانسوخ فاش فيه حيث بکاد أت لا تخلو سورة من کا سن ذکره 
فكان ذلك موجباً لنشو يش الذهن واضطراب الفكر فاذا طالم الانسان ۃقصد 
الفائدة ناه فی حندس الظلیات ووقم في الالتباسات والابهامات وصعب عليه 
۳۹ نالا حکام التي يجب ان بمول عليها وبلتفت الها وبين الاحكام الني لايجوز 
| الاععاد ہب وقد روي ع بن ابي طالب انه دخل ۳ مسنحد الجامع 

بالكوفة فرأی فيه رجلا یم يعرف سبد الرمن وقد بحاق عليه الناس باه وهو . 


20 .وج 
مخاط الامر بالنمي والاباحة بالحظر فقال له علي اتعرف الناسخ من النسوخ قال 
لا قال هلکت وأاھلکت ابو من انت فقال ابو بی فقال له علي انت ابو 
اعرفوني واخذ اذنه ففتلہا فقال لا تقض نی مسجد نا بعد وعپدالر حن هذاکان 
صاحباً لابي موسی الاشمري فاذا كان هذا الرجل مع تقدمه في العلم وقربه من 
الصحابة جھل الناسخ والنسوخ حتی كاد ان م في الضلالة ویضل غيره اوک 
قالعلى يبلك ويهلك غيره فا بالك يمن ل يكن عالاً اولميكن قریبعهد بالصحابة 
وإعمري انالناسخ واللنسوخ اذا وجدا في قانوناودستور أوفیکتاہکان اعظم وصمة 
بوصف بها هذا القانو أو الدستورا والكتاب ولذاكانت الديانة الصحيحة القيقية 
وكتبها الازلة منزهة عن هذه الوصمة لانه لا کان المولى سیحانه وتمالى 1 
ا ملاضی واطاضر والمستقبل وبمل السر واطهر وما استتر وظہر وما اعلن وبطن 
وعواطف الناس وامیا مم واقوالمم وافعالهم بل لا يغرب عن علمه مثقال ذرة 
ما فی الس وات وما على الارض بل نقول لا تحصل حركة ولاسکون الابارادته 
ومشيئته تسا ی انز لکتابہ للقدس.منزھاً عن الناسخ والنسوخ ومن أتی في 
قوله وفعله بالناسخ والنسوخ‌کان من أقوى الادلة على جوله وعدم اختباره وعدم 
معرفته بالضار من النافع وعدم درايته با يوافق الناس وطباعهم وأوضاعم 
واخلاقوم وسجایام وا موی سبحانه وتعالى منزه عن ذلك واز بادة البيان ایض 
نأي بهذا المثل ايرب لمقولنا واذهاننا فاد هذا المبدأً وهو اناسخ والنسوخ 
فنقول ماذا نقول شی ملك ارضي سن قانن ون وأمر رعاياه أن نو بأوامره و ینم‌وا ۱ 
عن زواجرہ وبعد آشهرسن قانوتا آخر بنسخ احکام القانون الاول وأمرم ایض 


باقامة حدوده وهکذا كانت اتماله دائرة بين ناسخ ومنسوخ ولقض وابرام ولا 


۲۱۵۷ ( 


اعترض الناس عامه قال هم ما نلسخ من قانون اونفساه تات مخبرمنہ اومثله لاشلث 
اراي الصائب بل رماه رعبته پالتہور وعدم التبصر لان هکان يجب عليه ان لا 
بقدم ‏ على سن قا ون مال يرو تحرویستقص < حتى کون فانونه محبوك الطرفین 
بانط مانا وکا سام فاذا تقول في ملك الملوك ورب الارباب العليم 
اکم هل سمل او صور ال ۳ انون قابل للنسخ والنعض والتغبیر والتيديل 
كل ساعة واوان لا جرم ان هذا في منزلة قولنا عن الول الحکم العليم انه 
جاهل عدي التر وي وعديم التفکر والتبصر تعا ی اله عما وله الماهلون 
کا م انه جوز لاحك الارضي ان مدل ویہدل قانونه مدان : دهي السئین 
العديدة لا الد بده أي ب بعد کت من سی لس تفیدہ من نار 
الانسان وكل شيء و سرف المناسب وغير ااناس له 

النسخ ساعد ) فيتضح من هذا ان الاعتقاد بالناسخ والمنسوخ مناف لحكمة الله وعامه 

الکذابن ۱ وكالاته تعالی بل قول انه اقوى مساعد لكل من ادعی اثيوة كذبا 

وبهتاناً فیساعد الماهل على جهله والکذاب على کذبه وا حتال على احتياله فاذا تصدی 
انسان واد البوة ثم اقترف خطلا او زللا وخبط خبط عشواء في ايلة عسواء وخاط 
الفت بالسمين والزبى بالشينامكنه التحلص من‌هده الوصمات بالاسخ والملسوخ فاذاسری‌ول 
يكن ذلك مناساً اعتذرعن خطثه بالناسخثم يغرب فباب الناسخ والمسوح هو باب واسع‌لاعتذار 
الکاذب او الخ ٴ و يشجع الكذية ع ی کنبيم ونعذر اختار بن عبيد على دعواه اشوة 
لاله كان من مذهبه انه يجوز اليدأ على الله تعالی والبداً له معان البدأ في الم وهو ان ظهر 
له خلاف ما عم والبداً فيالارادة وهو ان يظهر له صواب على خلاف ما اراد وحكم والبداً 


سس ری سس 


)۸ء 
في الا وهو ان يأمر بثيء ثم يأمر بعده بخلاف ذلك وانھا صار الختار الى اختيار القول 
دا لاه کان يدعي عل مايحدث من الاحوال اما .بوجي یوجی اليه واما برسالة من قبل 
الامام محمد بن المنفية فكان اذا وعد اسصمابہ بکون شيء وحدوث حادثة فان وافقكونه قوله 
جعله دلا على صدق دعواه ه وان لم عافق قال قد بدا ر يكم وكان لا بفرق بين النسخ 
والبدأ قال اذا حاز النسخ في‌الاحکام جاز ۳ فيالاخبار واذا نظرنا الى القاعدة التي وضعها 
تمد في ااقرآن قلا ان هذا الرجل مصيب وكان للمخار كرسي قدیم قد غشاء بالديباج 
وزسه بانواع الزینه وقال هذا من ذخاتر عل لی وهو عندنا عنزلة التابوت لہنی اسرا اسل فکان 
اذا حارب جو اج براح الف وبقول تن ولک موی ون الكرسي 
لک » « وحده د اللجامات ۳ ¢ ۳ ظہرت فی ا واء وقد اخیرهم قبل ذلك بان Eyl‏ 
تنزل على صورة ا لم مات الیش معروف 2 والاسحاع 0 التي النہا مشهور أمرها وسبب 
ادعاء الكذية بالنبوة هو الناسخ والنسوخ فان الکاذب اذا نأ با عن حادنة وا حصل اعتذر 
النسخ کا فعل الختار وهو عذر ارد الیهود في عصر مد الناسخ وااذسوخ وقالوا 


والمنسو 

با أسخ في اذا نظرنا الى الديانة اليهودية والمسيحية رأينا کاد منهما منزهاعن 

البهودية والسيحية ) الاسخ واانسوخ فبأت موسی بأمر ثم نسخه وكذلك يات السیح 
كلة الله ولا حواربون بأمرثم أنوا مخلافه کا كان بغعل تخد فان اقوالهکانت دابرة بیناللاسخ 
والنسوخ بل نقولايضاً اله إینسخ نی دیانة نبي آخرفان الدیانة اليهودية ہی ذات الديانة المسبحية 
والسحية هي ذات اليهودية فان اعمال الله منذ الازل منزهة عن التناقض والتشو يش فہما دیانة 
واحدة فالديانة ال ودية تتضمن اصولالديانةالمسيحيةوكاقال ولس الرسول هي مؤدبنا الىالمسيح 
والديانة السيحية هي مضمنة فی ناموس موسی كا هي فى الاناجيل فکتب موسی وکتب السیح 
هي اعلانات قاق واحدة فئ یکتب مومی اعانت هذه الحقائق برموز واشارات واعلنت في 
الثاني بصریح الکلام فالديانه الهودیة هي اصل الديانة المسيحية والديانة المسيحية هي الديابة 
البپودية بعاریقة اوضح وافصح وابلغ قال اوغسطینوس ان المد القديم هو نبوة عن المد 


الس قبل ات ہزمان طو بل ون المہد القدم كان : ہوہ ة سامية ورٹز 7 جليلاً الى امز 


الجديد وقال ( دي وات ) ان المسبحية ظهرت من الديانة اليهودية وكان العام يستعد جيی 


۱ 
۱ 


أنه بدأ كالذى ری الرأي مم يمدو له وهم مصدون ایضاً فديانة الله منزعه عن الناسخ | 


(۱۵۹ 
ان يأني وقد أتى وقال ايضاً من بقدران بتکران الائیاء المقدسين في الد القديم رأوا | 
باروح مجيء المسيح قبل ان ألى بزمان طویل ووضعوا اتعلم الاتحيلي برح اثبوة یکلام | 
متفاوت في الوضوح فالديانة المسيحية كانت کامنة في الديانة اليهودية مثل هون الو رق والھر 
فيالبذرة وكانت محتاجة الى الشمس‌الاطية لک نظهرها انتهى واذا تأملنا في النبواتالواردة | 
في المہد القدیم عن السیح وصفانه وکالانه واعماله وموته وصلبه وقيامته وعن سلطانهوقوته | 
وجبروته وعن رسله الخوار بين وكنسته ظهر لنا وجود تلازم بين الديانة الیہودیة والمسيحية | 
وقال بولس الرسول في رسالته ای المبرانیین ان کل الناموس اليهودي الطقسي مع كل فرائضه 
وغسلاته وذباتحه كانت رمزاً وکنایات الى النظام الانجيلي بل ان مشاهير المبد القدیم كلك | 
صادق وموسی وداود وسلیان کانوا برمزون الى المسيح وكثير من حوادث التارع البيودي | 
کسور البحر الا حمر وخروف الفصح والحية النحاسية واان من السماء والماء من الصخرة 
كانت مثالا عن ا حوادث الاتجيلية قال کایل ان النبوة بواسطة السیح ( و بواسطة النبوة | 
الديانة الیہودیة) ارنقت من صورتها الزمنية الى جوهرها وبه کل الارض تصير ار ضكنعان | 
نتهی والحاصل انالنظام اليهودي والنظام السيحي ها نظام واحد عظم به آعد اله خلاصاً | 
ابدياً لشعبه قال الرسول یالعمق غنی الله وحکمته وعلمه ما | بعد احکامه عن الفحص وطرقه 
عن الاستقصاء ( رو ۱۱ :۳۳) ووضمت کنب مطولة في اقامة الادلة على ان الديانة 
البہودیة هي عبن الديانة السيحية وانما مخت کلامنا ما قاله السیح له ا جد قال لانشوا انی 
جات لانقض الناموس أو الانداء ما جات لانقض بل لأكل فاني الحق أقول لكم الى ان 
زول السماء والارض لایزول حرف واحد أو نقطة واحدة من النادوس حتی يكون الكل | 
(مت ه : ۱۷ و1 ) فانظر الىهذا المبداً الصحیح الدال على حكمة الله وعلمه وعدم 
تغيره.وانظر الى قول مد ما ننسيخ من آية او ننسها نأت خر منها او مثلها 
اع | فالاعتقاد بالنسخ بات نی الانسان بطريقة أومبداً ثم ينسخه | 
واتجد | ويدعي انه من عند الله هو مناف لاقل السليم والذوق الستقيم | 
والديانة الصحيحة منزهة عنه وبرئة منہ نیم لا نکر ان تجسدكلة اللہ الازليةهو 
فوقیع4وا انا ولکنه مو افق لامقل والفران ناطق ان السیح وكلة الله وروح منه أخذ | 
جسدآمن مرم بدون واسطةبشرية بل حيل به بالروح القدس وهذا الاعتقاد | 
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موافق للعقل والنقل بل اظبر تنزہ صفات الله تمالى عن اللقص والعيب وانه 
لا ببري» الذنب الا اذا استونی حمّه وعدله اما الاعتقاد بالنسخ فانه خط 
صفات حهنه وعلمه وارادته و‌شدئته وشتان يبن العميدتين ولنشرع الان ۴ 
الکلام عل الناسح والنسوخ لنوضح شناعته وفظاعته ومع ان المعترض حاول 
بزخرفة الول ان لستر عیبه وشننه الا ان‌فساده اوضح من الشمس فی راسة النهار 
معني النسخ ] النسخ ععنى الازالة كقوله فی سورة اج ''' (۲۲ : ۵۱) فینسخ الله 
ما بلقي الشيطان فان الشيطان عندهم له دخل فی الوجي وقد اوج الى محمد عبادة 0 
والعزی حی قال انہا الغر اس نيق العلى م ن خها وما احراها بالنسخ فسالة النسخ فتحت 
لدےالاصنام وعبادتہائمسدتہ فتأمل ولعب ومعنى ؤص الخ التديل ومنه واذا بدلنا 11 0 
آیة(سورة انحل ۱۹ : ۱۳ أي بالنےخ لغعلنا الا یہ الناسخة مکانالمنسوخة لفظاً أوحكماً 
وأجع عاماء المسلمينعلى ان النسخ ما خص الله به الامة الاسلامة خی مها التبسب کان 
المولى سبحانہ وتعالى لم يدر ان الاحكام التي انزطا اول الامر لا تلام الاس * ثم خففباعئہم 
تسالی الله عن ذلك علواً كيراً سس وو ارجح اهر ۵ 7۱ مر ان لقوله 
ما نخ من آية أو تنا نأت بخیں منها او مثلها ( بقرة ۲ : ٠١١‏ ) فقالوا ولا يكون مثل 
القران وخبراً منه الا قرآن بل‌قدنسخ القران بالسنة وعلیکل حال و 3 
القاعدة الذميمة وديانة الله الحقيقية منزهة عنها قال السیح له ا جد لاتظنوا انی جشت 
الناموس أوالانبیاء ماجثت لانقض بل لاکل ؛ ثم أ كد قائلا فان البق اقول لکم 2 0 
السياء والازش لا ول حرف واحد أولقظة وا حدة مد النانونى عق یکون الكل (مت 
ه : ۷ س )۱٩‏ يعني ان‌الله سبحانه وتعالی مزه عن التغير والتقلب وکلامه ثابت لاینقض 
ولابنسخ ثانياً ) قلوا لا يقع النسخ الا في الامر والھي مثل افعلوا ولا تفعلوا وعلی الاخار 
التي معناها الامر والنهي كقوله في (سورة النور 74 : ۳ ) الزانی لايتكح الا زانية او مشركة 
(۱) قال الشیخ ابوالقاسم هبة الله سورة ت الحج من اعاجیب سور القرآن لان فهاللاً 
ونہار يا ومکاومدنیا وسفر با سا وحربباً وسلمياً واسخاً ومنسوخاً ومتشابهاً والبدد 
فيها مختلف فعدھا الشامیون ار بعاً وسعان آیة وعدها الدنیون ۷۹ وعدها البصر بون ۷۵ 
وعدها الکون ۷۷ وعدها الكوفيون ۷۸ ۱ 


0 
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والزانية لایتکحها الازان اومشرك يعني لانتکحوا زانية ولامشركة والاخبار التي معناها الامر | 
كةوله فی سورة ( یوسف ۱۲ : ٤۷‏ ) تزرعون سبع ستین دابا نی ازرعوا فالاوامر | 
واللواهي والاخبار التي بهذه الصفة يجوز نسخها اما ۰ نی رواية الحوادث | 
کا لا موز نسخها غير ان عبد الرحمن بن زید بن اسم والسدي قالا بدخل النسخ 
على الامر والنهي وجیع الاخبار وتابمهما على هذا القول جاعة وعلى هذا ار بکون ۱ 
النسخ في أوامر القر ان وواهه واخارہ وقصصه وهو من شراب ( انا ) كان عمد ۱ 
براعي في الاسخ ما یوجب فوزه فاذا رأى ان ارا من الاوامر رب عليه عدم الفوز | 
بااراد اقب عنه في الخال وادعی اه اسوخ ٹن ن ذلك تغیبرہ القبلة وکان له طنة ورنة في 
عصره کا نقدم فی جزہ ۲ یف ۲۳ الى ۲۵ فکان مد واسمحابہ يصلون که الى الکسة 
فلما هاجر الى الدينة صلی الى بيت القدس بعد اطحرة ستّة عشم أو سبعة عشر شهراً 
بتالف بذلك الیهود فقال الیہود بحالفنا مد في دیننا وین فلا فلم! رای ان ذلك بضر 
ہما ریقته حول الىقبلة الكمبة فرجع كثير من العقلاء ٠‏ الى الييودية وقال رجع مد الى دين | 
أبائه وترك قبلة الیہود التي هي حق وقال بءضهم في عصره لا يخاو مد من امرین اما أن ۱ 
یکون على حق فقد رجع عنه واما ان يكون على باطل فا کان ينبي ان یکون عليه ولعمري 
لقد أصابوا ومن ذلك مسألة القتال فلما كان مد فی٠‏ سنا آمره أئ ماکان شقا امر اخابه 
بالصفحعن اعدانه ونا رست تم قال ,١‏ بنالعر بيكلما فيالقر ان من‌الصفح عن | 
الكفار والتولي والاعراض والكف علهم فهو منسوخ بایة اليف ( وهي في سورة براءة | 
0:4( فنا انسلخ الاشهر الخرم : فاقتاوا الشرکن جیث وجد عوهم ال فہذہ الا نے ۱ 
مائه‌وار بعة : وعشمرین آیة * 3 سخ آخرها اوطا انتهىكلامه ولو کان الله معه لغلب ب مع فلته 
المشركين کا كان ينتصر سوا سراشيل على اعداتهم فكانوا قليلين وكان الله يحارب عنهم 
وينصرهم على اعدائہم مع قلة عددهم وغددهم ومن ذلك فوله فيسورة الفرة (۲ :۲۸4) ۱ 
وان تبدوا ما في انفسکم او خفوہ یحاسکم به الله فقال السلمون فى عصر محمد أنه یجول ۱ 
الامر في فوسنا لو سقطنا من الماء الى الارض لكان ذلك آهون علینا وقالوا حمد لانطیق 
فقال مد لم لا تقولوا سمعنا وعصينا ولکن قولوا سمعنا وأطعنا ثم ادعی ان الله انزل عليه ۱ 
لا يكلف الله نفساً الا وسہا ول یکتفوا بذلك تقفف الوسع ايضأ أ بقوله يريد اللہ بكم 
الیسر لایر ید بكم العسر وروي عن مد قوله ان الله جاوز لامتی عن الخطأ والنسيان وما 
استكرهوا عليه وعایشه ذلك فوله يا أيها الذين آمنوا انقوا الله حق تانہ فقال العرب يارسول 


(۲1) 
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ظ | الل ما حق تاه قال ان يطاع فلا يسمى وان يذكر فلا ینمی وان بشکر فلا يكفر فشق. 
علیہم ذلك ثم ادعى نزول قوله وجاعدوا نی اللہ حق جهاده فكان هذا اعظم من الاول 
۱ ومعناها اعملوا حق عله وكادت عقوطمتذهل ففف عنهم ذلك بقولہ فاقوا الله ما استطعتم 
| فصارت ناسخة ما قلہا 
| فانظرکینکان یتقاب معالعرب حسب اميالهم فکان باتهم حسب اغراضہم 
| واهوائهم فأنت دیانتەملائة للامیال البشر ية الفاسدة المنحرفة لا نها کانت حسب 
۱ مرام اتباعہ وم يكن الله عارفاً فی اول الامر با يوافق الطبيعة اليشرية حتی کان 
من اولوهلة با بلا عا وهل البشر امن المولى <تى اذا طلبوا طلبا اجام 
۱ | هل ثلبية محمد م هو من باب الداراة لانه كان مخشی نفورم منه وتفرفرم 
| عله وم كانوا يحبون دیانة سهلة على الطبيعة البشرية الفاسدة وقد ورد في سورة 
| النساء ( 4 : ١؟)‏ انا التو بة على الله للذین ع اون السوء جهالة ثم یتو بون من 
قريب فسثل محمد ما حد التانین قال هن تاب قبل موته بسنة قبل الله تو بتہ ثم 
| قال ألا وان ذلك لكثير ثم قال من تاب قبل موته بنصف سن قبل الله تال 
| توبته ثم قال الا وان ذلك لکثیر ئم قال من‌تاب قبل موته بشهر قبل الله توبته 
2 قال ألا وانالشه ركثير ثم قال من‌تاب قبل موته بجممة قبل اللہ تمالی تو بته ثم 
قال ألا وان ذل ك كثير نم قال من تاب قبل موتہ بیوم قبل اللہ تو بته ثم قال لا 
| وان ذلك لکثیر ئم قال من‌تاب قبل موته بساعة قبل اللہ توبته ثم قال ألا وان 
۱ ذلك لكثيرثم قال من تاب قبل ان يغرغر قبل اللہ توبته ٹم تلا قوله نم یتوبون 
من قرب فانظر الى هده المبادي التي تستلزم لشجيع الفاجر على و ره والشریر 
۱ على شروره وهل سمل ان اسا صرف جيع حیانہ فی جهالا ته وکل مره في 
| شره توب وقت خروج روحه لا أخا ن ذلك فیده المباديء هي مخالفة لبادي: 
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الديانة المسيحية على خط مستقيم وی من اقوی الادلة على انہا لست تنز بل 
اللٰکم بل کان بأني بها سب امیال اصحابہ لکی لا ينفروا منه 
بتي انواع قال علباء المسلمين النسخ فی القرآن على ثلاثة آضرب أحدها ماذسیخ 

۱ تلاوته وحک4 معا قالت عائشة كان فما أ زْلعشر رضماتمەلومات 
فنسخت مس معلومات فنوئی محمد وهن مما قرا من القرآن رواه الشیخان 
وقد تکاءوا في قوه ( وهن مما يقرأ من القران ) فان ظامرہ بقاء التلاوة ولس 
كذلك فہذہ العبارة سقطت من القران كغيرها واعتذر الملياء قا این ان التلاوة 
نسخت ول يبلغ ذلك كل الناس الا بعد وفاة مد فتوفی وبعض الناس يقرا 
وقال او موسی الشف ازات ثم رفمت وقال 9 هذا الثال فيه المنموخ غير 
متلو والناسسخخ ایض غير متلو ولا عم نار اتی وکا تأملنا في النسخ ری 
غرائب لا قبلہا من ازن یئ 7 ل السلیم فانہ کف بکوت النادخ 
والنسوخ معدومین ا يكيف نزلت ثم رفت ( الضرب الثاني) مانسخ حكنه دون 
تلاوته وهذا الضرب هو الذي فيه الکتب المؤلفة وکان الاقرب لاصواب نسخ 
تلاوته ایت لكنهم قالوا انهم ابقوا تلاوت لاہ کلام اللہ لیٹابوا عليه وهوعذر بارد 
فاذا الي ول یراع جانبهكان وجوده وعدمه على حد سواء وكيف یکون کلام 
لله ملنياً ومنسوخاً وما هو الثواب الذي محصل للانسان من كلام منفوض 
ماننی لاجمل له لممري ان هذا من آقوی الادلة على انه لبس من الله ( الضرب 
لثالث) ما نسخ تلاوته دون <کنه وقد أورد بعضمم فيه سؤالاً وهو ما المكمة 
في رفم التلإؤة مع بقاء الحم وهل أ بيت التلاوة ليجتمع العمل حا وثواب 
تلاوتہا فأجاب 67 الفنون أن ذلك ليظبر مقدار طاعة هذه الامة في 


النسخ 
ث9 


المسارعة الى الطاعة من غيراستفصال اي ان هذه الامة مطيعة طاعة عمياء 
كالا'لة الصماء وهذا من غراف النسخ بل من غراف‌هده الديانة وهل بتصور 
ان الله بأمر بأمر لا وجود له في كتابه وهل بمقل أن ملک يحاسب رعایاہ بدون 
قانون مدون مسطوراممري ان الماك الذي يفعل هذا يكون مستبدا ظالاً 
وحاشا لامول‌سبحانه وتعالى من ذلك ولاذا لا خلصون هن هذا التعسف بأن 
قولوا أن الترا مدل وشير با بادة والتصان خر الهم خلصوا من هذه الوصمة 
بقاعدة النسخ فکانت أقبح من التغيير والتبديل 


امثلة ما نسخ تلاوته | قال السيوطي أمثلة هذا الضر بكثيرة ( ١‏ ) قال ابن عمر ليقوان 
ES‏ | أحدم قد أخذت التر ان کله وما یدر به ماکله قد ذهب منه ۱ 
قران دكثير ولکن لیقل قد أخذت منه . ما طهر (۲) ورد ي الاحادیث عن عاد شمه قال ت كانت 
سورة الاحزاب قرا زمن مد مائتي اية فلما کتب عبان الساحف لم نقدر منها الا على 
ماهو الآ ن (۳) ومن ذلك ان سورة الاحزاب وهي ۷۲ آية كانت تعدل سورة البقرة وكانوا 
بقرآاون فها الرجم وهي اذا زی القع وات فارحوها البته نكالة- من الله والله عزيز 
حکم )٤(‏ ورد ايضاً ان محدا أقراً الصحابة آية اارجم وهي و والشِخة فارموما 
البتة بما قضيناً من اللذة ( ۵ ) ورد فی مصحف عائشة ما نصه ان الله وملائکته بصلون 
على الني يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسام وعلى الذين يصلون الصفوف الاول 
قالت قبل ان بغبر عتیان المصاحف ( 5 ) ورد ابضاً مائصه قال عمد ان الله بقول انا نزن 
المال لاقام الصلاة وايتاء الرّكاة ولو ان لابن آدم وادياً لاحب ان یکون اليه الثاني ولوكان 
له الثاني لاحب ان يكون الیهما اثالث ولا علا جوف ابن آدم الا التزاب ويتوب الله على 
من تاب (۷) قال مد لاني کب ان الله امرني ان أقراً عليك القر آن فقراً الم يكن 
ینکن من اهل الکتاب والشرکین ومن بقیتہا لو ابن آدم سأل وادياً من مال‌فاعطه 
سأل ثانیاً وان سل ثاناًفأعطیه سأل ثالژاً ولابلاً جوف ابن آدم الا التراب ویتوب الله على 
من تاب وان ذات الدين عند الاه ا٣ا‏ قبة غير البہودیة ولا اللصمرالیة من يعمل خباً فلن 
يكفره (۸) نزلت سورة حو براءة ثم رفست وحفظ منہا ان الله سیژید هذا الدين بأقوام 


۱ ۱۳۹۵ ( 


لا خلاق لم ولوان لابن ادم وادین من مال نی وادياً الا ولا لا جوف ابن آدم الا 
ازاب ویتوب الله على من تاب (۹) روي عن موسی الاشعري قال کنا نقراً سورة 
نشم با باحدی السبحات ما نسناها غیرانی حفظت منہا یا ايها الذين امنوا لا تقولوا مالا 
تفعلون فتكتب شهادة في اعنالک كم فتسألون عنها في يوم القيامة (۱۰) قال عم ركنا نقراً | 
لا رغوا عن كك اہ کفر کن قل اید بن ابت کنات لنم 0117 قال عمر 
لسد الرهن بن عوف الم جد فير انزل عاينا ان جاہدواکا جاہدخم اول مرة : فانا لا محدھا 
قال اسقطت فما اسقط من الق آن (۱۲) استفہم مس بن خلد الانصاري ایتین في القر أن | 
| يكتيا في الصحف فقال مسلمة ان الذين آمنوا وهاجروا وجاهدوا في سیل الله بأمواهم ۱ 
وانفسهم الا ابشروا واثم الفلحون والذین آووهم ونصروهم وحادلوا عنهم القوم الذين 
غضب اله علهم اواك 55 ما اخني لهم من قرة اعين جزاء 8082 سملون (۱۳) 
عن ابن عمر قال قرا رجلان سورة اقرأها مد فكانا هر ان بها فقاما ذات لیا یصلیان فز 
بقدرا منها على حرف واحد فاصبحاغادبين على مد فذکرا ذلك له فقال انا ممانسخ فاطوا 
عنما ( 14 ) وفى الصحیحین قال انس فی قصة اصحاب بثر معونة الذين قتلوا بزل فیہمقر ان 
قرأناء حق رفع ان بلدوا عنا قومنا انا لقينا ربنا فرضی عنا وارضانا (۱۵) وني المستدرك | 
عن حذیفة قال ما تقر ون دبع براءة (15) ال الحسين بن الثادي في كتابه اناسخ | 
والنسوخ وا رفع سان ارات و برفم من القلوب حفظه سور القنوت في الور 
ونسمی سورتي املع وا فد ( ۱۷) قال ابو بكر الرازي وانا يكون نسخ الرسم والتلاوة بان 
ينسيهم الله اياه ويرفعه هن اوهامهم ويأمرهم بالاعراض عن تلاوئه وکته في السحف 
فندرس على مدی‌الایامم وحم ان ذاك يكون مثل نسخکتب الله القديعة التي ذكرها فيقوله 
ان هذا لنى الصحف الاولی مف ابرہیم وموسی ولايعرف منها الیوم يء وهذا القياس 
فاسد لان هكلام جهل فکتب موسی موجودة کا تقدم (۱۸ ) قال عمر لو لا ان تقول الناس 
زاد عمر في كتاب الاه لكتبتها يعني اية الرجم وفي هذا القدر كفاية 

فن كان عنده ادلی يبز يرى أن القران تغير وتبدل بالزيادة والنغقص 
والاضافة والمذف فان هذا ظاه رکظہور الشمس فی رابعة النهار بل جعلواهذا 
التغبير والتبديل ركتاً من ارکان دیاتہم وقاعدة من قواعد كتابهم بان تستروا 


۱۹۹ ۱ 
بالناسخ والمندوخ ولیخبرونا ہل كانت هذه الور والاقوال ا حذوفة مکتو بةنی | 
لوح الحفوظ أو حذفت منه ايضأ فان كانت مكنوبة في اللوح الحفوظ فلاذا 
حذفوها من القران وان كانت حذوفة من اللوح الحفوظ لاذا ذکروها يكت م 
وكانوا يتناقلو 0 دعل ل ان 0 الکتاب سا سی يادي : 
مق 5 والزرداشتية 5 0 موسومه اه ۳ فامام‌نزهه 
۱ وو کت 5 ذلك وی بالاشارة الى عدد السور النا۔خة 
سور ا أ 0۶ دخاہا ۷ و بدخلها اسخ هي ار بعون 
الناسخةوالماسوحه سورة اوها الانمام مالاعراف ۰ ونس + هود ۰ الرعد ٠‏ الحجر 
التحل٠‏ بو اسرائمل ٠‏ الکیف ٠‏ طه ٠‏ الومنون ٠‏ النمل* القصص ٠‏ الممكيوب ٠‏ الروم 
لقمان ٠‏ المضاجع ۰ الملائكة ٠‏ الصافات ٠‏ ص ٭ الزصى ٠‏ ازخرف ۰ الدخان ٭ ا اة 5 
الاحقای ٠‏ تمد ٠‏ ق ۰ الحم ٭ القمر الامتحان ٠‏ نون ٠‏ المعارج ٭ الدیز ٠‏ القامة: 
الانسان ٠‏ عبس» الطارق٭ الغاشية ۰ التين ٭ الکافرون (۲) السور التي فیها ناسخ‌ولاس 
فيها «ذسوخ وهي ستة سور اوطن الفتح وا شر والنافتون والتغابن والطلاق والاجیی ( ۳) 
السور التي دخلہا الناسخ و السو وهي هس و عذمرول سوره ة اوها البقرة والعمر ازوالنساء 
والایدة والانفال والتوية وابرهيم والکیف ومری والاندياء وا ج والئور والفرقان والشعراء 
والاحزاب وسا ومومن والشوری والذاریات والطور والواقمة وا جادلة والمزمل والکور 
والعصر ( غ(( السور الي بدخلها وہ ولا ماسو وهي لاث وار بعون سوره ة فذلاث 
ما واربعة عشر سورة فاذا جرد القر ان عن النسوخ كا نكراسة سغيرة ومع ذلك ادعوا 
انه المعحزة الکړی ولوم یکن في كتابهم غير هذا لكفاء دلیلا على انه غير تنزييل واظن 
ان فی هذا القدر ایة 2 والمعترض من تحصہ4 به أختثى من ايراد هذه القو اعد لان الظاهی 
الەخجل من ایرادها لاما فضيحة 
ومن غرائب النسخ انهم جماوا الناسخ قبل المنسوخ وقال ابن العر بي من حیب النسوخ 


)َء 
را ند انوا ناوا واخرعا وهو واعرض عن ال اہلین منسوخ ووسطہا حك وهو 
وامس بالعرف وقال ومن عو اضا اة اوها السو واخرها اس وهي وله علیکم 
انفسكم لا یضرم من ضل اذا اهتديتم يعني بالامی بالعروف والعي عن اللکر فهذا ناسخ 


یل انسل الثاني يد ۔ 


في الرد على اقواله التي ادعى انما فيد النسخ في كتاب الله 
زواج الاخت ] قال الاول زوجت الاخوة بالاخوات في عهد ادم وسارة زوج-ة 
ابرهمكانت اخته کا في (نك ۲۰ : ۱۳) و بالحقیقة ایضاً هي اختی ابئة اهي غير انها ليست 
ابنة امي فصارت لي زوجة وهو حرم کا نی (لاو ین ۱۸ : ۹ ۲۰9 : ۱۷) وني (: ۲۷ : 
؟ ) قصل نسخ 
قلنا ان موسی‌روی رواية حقيقية عن حوادث حصات قبل نزول الشریمة 


فروی ان ابراهيم قال انه اقنرن باخته »ن غير امه ولکن موسی بات بشر بعة بجواز 
زواج الاخت من غير الام ثم نسخھا كان بفعل محمد فانهكان بأني مر 
الاخث الغير الشميمة 3 حرمھا ف شر بعة موسی واعا هذا الزواج كان ٭ەن 
اامادات الي اصطلح عايبأ القدماء قبل شر امه موسی ول کل حال وله وحد 
تحایل أكل اسلروانات ] قال المعترض الثاني قال الله مخاطباً نوح واولاده في (نك )۳:٩‏ 
كلدابة حية تکون لكي طعاماً كالمشب الاخضر معان الشریعة الموسوية حرمت الیوانات 
الكثيرة منها الخنزير ایضاً کا في ( لاوبين ١١‏ ونث )١5‏ 
قلنا المراد بقوله تمالى كل دابة حية كل الیوانات الطاهرة واستفيد هذا 
التخصیص مم اظبره الله له من المثايہ بالمموانات الطاهرة فانه تعالى أمره بان 


بدخل الى اللاك من جمیع الام الطاهرة' ة سيعة سيعة ff‏ ب اق اما البہائم ۳ 
لست بطاهرة فامرہ الله ان أخذ الین کر واتى کا في ( تك ۷ :9 ول 
ار اق عاق پا کثار من اعیوانات الطاھرۃ الا للاکل وتقدم 2 فانہ 
ورد في(نك ۸ : ۲۰) مانصه ونی نوح مذما ارت واخد مین کل البہائم الطاهرة 
ومن کل الطيور الطاعرة واصعد 2 رقات عل ادبم فکان ے0 مرف البہائم 
الطاهرة من غير الطاهرة وان با کل من الطاهرة في لام طبعاً واذا صرفا 
النظر عن هده المرای المعيئة لامراد ۳ ان العبارة تومه لمانا لہ ان ا مراد 
بلفظة كل هنا مض کا شدم ف اث الاول رنه ۹۸۸ CF‏ عن کلیات اي 
البمّاء قال قد یکو نکل للتکثبر والمبالفة دون الاحاطة وگل التس م کول الذران 
وجاءم الموج من کل مکان وشال فلان قصد کل شیء او آو یل کل شي* فالمراد 
به البعض وله تمال وکل دابه حه ة أي مض والراد بهذا الیعض 5" وانات 
الطاهرة وعلى كل حال فلا بوحد ناسخ ولا منوج في كتاب الله 

المع بين الاختين ] قال المعترض الثالث حمع یعقوب بین الاختين ليئة و راحیل کا 
1 (نك ۲۹) مع ان هذا حرام في شريعة موس (لاو ۱۸ : ۱۸) وتقدم الرد عليه فوسی 
انبي بویا حادثه ٠‏ تاره ن احد ر ا أت اشریعة 9 برا شعل محمد 
ان دد الدنیا و (ثالثاً) ان مسألة OS‏ خطب راحیل 9 
أبوها واعطاه ليئة غير انه استمرعلی خدمته حتی اخذ راحیل وعلى کل حال لا بوجد شيء 
يقال له اسخ ولا .نسوخ في‌کتاب الله 

زوجة عمرام ] قال الرابع تقدم ان عمرام اخذ بوكابد عمته زوجه له مع ان هذا 
التكاح حرام حسب شریعة موس یک في ( لاو ۱۸ : ۲ و ۲۰ 193 ) قلنا قدم الرد عليه 
فی حفة ۸ و ٩‏ و۱۰ وقلنا أنالعبارة حتمل ایتد عمه وقلنا انهم لم زوا خست ري کات 
عندهم بل حس اصطلاح وأقنا البرہان على انه كان في نسب محمد من ازوج بأمه کا كانت 


)۱٦۹(_ _ 


عادة العرب فان كنانة تزوج امراة اببه خزعة وهي برة بنت مرة فولدت له النضر بن‌کنانة 
وهاشم ایضاً قدتزوج امراة ابيه وافدة فولدتله حذيفة الى آخر ما تقدم وورد فی الکتب 
الاسلامية انالرجل كان یجمع بين الاختین او خلف على ام راة امه وکانوابسمون من فعل 
ذلك الضیزن وكان اول من حع بین الاختین من قر یش ایپ سعيد بن الماصجع بن 
هند وصفية ابات المغيرة بن‌عبد الله بن عمرو بن خزوم وكان الرجل من ‌العرب اذا مات عن | 
المراة او طلقها قام | كبر بنيه فان کان فيها حاجة طرح او به عليها ل حاجة 
تزوحها یاوه پر جدید ومادا نقول فی من ادعی ان الله احاز له ان كُذ امرا ۱ 
وحمل ذلك قانوناً وياحمذا لو نسخ هذا القانون فان ذلك كان أحق بالخ لاہ 2 7 
وخم ۳ ذم لا نه بسوغا غ الاقتران بز وجة الاين ولکنه لم يندءخه فهو وصمة باقة مدی 
الدهور والحاصل انه سواء أخذ عمرام ابن عمته او عمته کا فی مض التراجم فکان ذلك 
قل نز ول الشریعة وعليه فلا پوجد ناسخ ولا «نسوخ 
عهد جدید ] قال المعترض الخامس ورد في ( ارما ۳۱:۳۱ و ۳۲) ها ايام تأي 
بقول الرب واقطع مع يبت أسرائيل ومع بدت يهوذا عهداً جدیداً لبسكاامبد الذي قطمت 
مع اام بوم | سکہم بر دهم لاخرجهم منارض معمر حين نقضوا عهدي فرفضهم بقول 
الرب فاستتج المعترض من هذا القول الامي اکر اس الغت شریعة موسی وضرب 
صفحاً عن باقي‌الکلا مکمادنه فانه يأني بالکلام مقتضاً لمكس المانی وطمس الق وها نورد 
ہائی الکلام قال اله في ( یذ ۳۳ و ع۳) بل هذا ا الذي اقطعه 0 بدت | سراسل 
بعد تلك الايام بقول الرب اجمل شريعتي نی داخلهم وا کتیها على قلوبہم وا کون لم ااً 
وهم يكونون لي شعباً ولا بملمون بعد کل واحد صاحبه وکل واحد اخاه قائلين اعرفوا 
ارب لان كلهم سيعرفونني من صغيرهم الى كيرهم یقول الرب لاني اصفح عن ایم ولا 
اذكر خطّہم بعد 
ومعنی هذه الا یات الالمية هو مع ان الول سبحانه وتعالى اخرج بني 
اسرائيل من ارض مصر وانقذم من ید فرعون والزل علیہم الن والساوی في 
البرية ونام من اعدائهم بيد قوية وغير ذلك الا انهم تكثوا عهده بان زاغا عن 
الصراط المستقيم وقمطوا آلامھ ولسوا حسناتہ حتى رفضمم سبحانہ وتسای 


CTY) ۰ 


0 


۱ 


)۱۷۰( 

يم والعذاب العظيم بل الفناء والبوار والملاشماة والدمار لكنه 
وعدم أن ظ ر بر رهه وعبته ف الفادي الکریم ویلقدهم من‌هدا العناد الوخيم 
و یسکب روحه فی افلدتبم وب جمل شر يته في داخلهم حتى لا شوه کا نساہء 
ابأؤهم وقضوا عیدہ٥‏ ترکہم عبادته ۹ ن أونى راحة م رن العمل لا ,ری 
أن هده السا رانك ید لخا ولا مسا خا وانما ذکره هم الله عر 42 ومع انهم 


واستوجیوا المقاب الا 


عصوه وعدهم بالقداء واغداق روحه ادوس علیہم لا تارة عقوم واذھانہم 
حتی مرف الكبير والصغير ارادته تمال ومع تیب المعترض على ما بويد به 
هذه المقيدة الفاسدة لم بجد غير الخمسة اءثلة وتقدم انها لات يد له وها ولا 
زعا + 3 او رد الامثلة ال نه 4 لالزام المسيحيين دسب زمه قال 
الطلاق عند الیہود) قال السادس يجو زالطلاق فيالشريعة الموسوية بكل علة و يتجوز للرجل 

والمسيحيين | ان ینزوج المطلقةكما في ( تث 4” ) مع انه لامجوز الطلاق في الشریعة 
المسبحية الا بعلة الزنا ومن زوج بها فہو یزقی (مت ۵ : ۳۲) وورد في (مت ۱٩‏ : ۳ 
٠١١ -‏ ) ولا الى الفر يسيون جیوه وكيا #عل جل ال أن يطلق امرأته لكل 
سيب فا مہم قال اما قرام ان الذي خلق من البدء خلقهما ذكراً وانٹی وما جمعه الله 
لا شرقه انسان فاستفوموا اقائان ماذا اوصی موسی ان بعل ي کتاب طلاق فتطاق قال طم 
ان موسی من اجل‌قساوة قلوبکم اذن لک ان تطلقوا نساءع ولکن من البدء لم یکن هكذا 
واوضح طم ان الطلاق لا يوز الا بعلة الزنا 

قلنا هاك نص العبارة الواردة في الشر بعة الموسوية وهي اذا تز وج رجل 

أمرأة فان لم تجد نعمة نی عينيه لانه وجد فيا عیب ثیء وطلمها لا بأس أن 
يتنذها غیرہ ولکن لا يجوز رجوعھا الى الاول فقوله ( عيب شيء ) هي عبارة | 
حومیة تشمل الزنا وقال مض الفسرین الراد بها الزنا فاذا تامت جاز اقترانہا 
برجل آخر وحیثثذ, فلا تناقض بین الشربعة الوسوية والشر بمة السيحية 


(1۷1) 


ری 000 تفای سر ال سا 
رین رات 9 1 قال الملماء ما من عام في لقرآن ال وقد خص 
بعبارة اخری في محل آخر او حديث اواجاع او قياس فن امثلة ما خص بالقرآن قوله 
والطلقات بت « بصن بانفسون YW‏ فروه خص بقوله اذا تكحتم ااؤمنات ثم طلقتموهن من 
قل ان عسوهن ۳ لک علیہن من ده وشوه واولات الا حال اجلہن ان هن حملہن 
وغيره وغيره ومن امثلة ما خص ہا حدیث قوله واحل اللہ الیع خص منه البيوع الفاسدة 
وهي كثيرة بإلسئة و آیات المواريث خص منها القائل وا حالف فی الدين بالسنة وآية 
حر یم الته خص منہا ا اد بالسنة وغبرہ وعبره وهن امثلة ما خص بااقیاس آبة الزنا 
فاجلدوا کل واحد منهما مائة جلدة خص مہا العبد بالقياس على الامة الاصوصة في قوله 
فعليين نصف ماعلى ا حصنات من العذاب الخصص لعموم الا ية وغبرہ وغيره فاذا ساغ 
لشخص واحد ان يعمم ثم خصص فلا يجوز اني کرم تعميم حكم ثم باتي ذات واضع 
الشریعة و خصصها لعمري ان ذلك جنر وعلى كل حال فلا نسخ ولا مسخ بل ان هذا 
| الکلام من قبل الوم راو ی 
وقد اقام السیح دليلا ممئما باهرا على ان المولى سبحانہ وتعال یل خاق لادم 
تس وا ولوکان تعدد زربات له ام رین و كن الول 
2 با في عار الببوت ۳ رو ا غبر ای الانسان زاع عن کر أل 
امساده وانحرافه وقسوته وتکبرہ وامحانه بنفسه 
طهارة کل شىء ] قال السابع كانت البوانات الكثيرة محرءة في اامریعة الموسوية 
ونسخت حرمتھا یکا فاه الرسول بولس في (رو ٤ا‏ : 14 ) اي عام ومتيقن في الرب 
یسوع أن ليس شيء ٠‏ مسا پزارہ الامن ن محسب شا جا فله ھونجی وقي ( تیطس ۱ : ۱۵( 
كل شيء طاهر للطاهرين واما للاەحسین وغير الوّمنن فلس شيء طاهراً بل قد جس 
ذهنهم ایضاً وضميرهم وني (۱ تيمو ٤‏ : £ ) لان كل خليقة الله جدة ولا برفض شيء 
اذا اخذ مع الشکر لاله بقدس بكلمة الله والصلوة ان ككرت الاخوة بهذا كون خادماً 


سالا لیسوع السیح مترباً يكلام الايعان والتعليم الحسن الذي تتبعته 

قلناكان فی رومه بعض مؤمنين موسوسین او قال 'لرسول ضعاف الاعان 0 
#سکوا بالقشور والاعراض وترکوا جوهر الدين خرهوا بعض‌الاطعمة حت قال طم الرسو 
واما ضعيف الایان فيأكل بقولاً ولکنه اوضح هم في آية ۱۷ ان لیس و 
وشربابل هو بر وسلام‌وفرح في‌الروح القدس واوضح فيهذا الاتحاح وجوب احمالالضعفاء 
وان لا نضع للاخ مصدمة او معثۃ ثم اوضح ان الوسوس بحسب کل شيء جس مع ان 
الاشاء ي فی حد ذاتها طاهرة ثم قال في ية ۵ فان کان اخوك سب طعامث حزن 
فلست بعد حسب ال حة لا لك بطعامك ذلك الذي بات ای لا جله ثم قال في 
( الا ی ۱( حسن ان لا تأكل ِا ولا شرب حر فراً ولا شا بصطدم به خوك او ہمز 
او بضعف فیظهر من هذا ان غاية الرسول نوثيق عروة ا حبة بین السیحیان وبين بعضهم 
واحمال الضعفاء ومراعاة احساسا نهم وامیاطم وعدم تعبيرهم فان ضعيف الا عان رها 
پتشکك في ذات ا ہوانات الطاهرة ولذا قال وی الرسول لقتدمرعلی ١‏ كل اقول وعلى 
کا ل حال فلا اسخ ولا منسوخ 

وعبارة الرسول في تيطس تشير الى البدع فانه قال في آية ( ۱4) اي قبل اب الي 
انی بها المعترض لا تصغوا الى خرافات یہودیة ووصايا اناس مرتدين عن | ثم قال كل 
تیاهن ا و ات شرب موسی بل حذر الاؤمنین من الخرافات ود ین عن 
الحق ومراد اارسول من ( ١‏ مو > : > ) هو الرد على اتحاب البدع فانه قال في الایة التي 
لها اي ( آية ١‏ سم ) ولکن الروح بقول صر یما انه في الازمنة الاخبرة برد قوم عن 
الايان تابمین ارواحاً مضلة وتعاليم شياطين في رياء اقوال كاذبة موسومة ضمائرهم مانعين 

عن الزواج وآمرین ان يتنع عن اطعمة قد خلقہا الله لتتناول بالشكر من المؤمنين' وعارفي 
الق قال لانکل خايقة الله جيده ال وقال ( في آية ۷) واما الخرافات المد نة العجائزية 
فارفضها فالكلام ناطق بان غابة الرسول الرد على الاضالیل وا حرافات ولا هم من الکلام 
شينة مود مات فان شريعة موسی ليست من الضلالات ولا ا رافات اغ 

وکان مقصودثنأ ان نضرب. يدا عن هده الاعتراضات و ساقطةمن 

اوا ای آخرها واا اوردناھا لنظہر معدار فہمه ودصبه الذي اعمأه عن الق 


فان کلام الرسول هو عن ا حاب البدع الذين حرموا الز واج والاطعمة الجائزة 


تم نجه 


(۱۷۳ 


وأنوا ببدع وخرافات مجائزية باطلة وعن بعض الموسوسین ضماف الەمّول 
ود ال ين المت ولباطل وض الاس على السك ال 
والتحلى بالحبة الاخوية واحتمال ضعاف العقول 


الاعیاد ) قال الثامن احكام الاعياد التي فصلت فی ( لاو۲۳ ) وورد فا آیات 15 و۲۱ 

والدهر و۳۱ و 4١‏ تدلعلی انها ابدیة قلنا ان الاعياد التي ذكرها هي الح التيكانت 
رهر ۱۰ ای السیح کا سياتي الکلام علیہا وقوله آید ,4 ورف فان نص عارة الوراة هي 
دھر 4 4 ولا نی ان مو و الزمن الطویل اش و تا عض الدهر 
ماء کذا وکنا دھراً ودارا الق حلا بها کا 0 واذا کان هذا مکنا حاز ان يقال 
الزمان والدهر واحد وعی‌کل حال فبوجد فرق بين کلام العترض و بين الاصل وعاحسن 
ابراده ما ورد في سے وهو وقوه تسوا Gi‏ الله وو وفي رواية فان 0 
المرب کان شاا ان تدم اج لاہ عيد ال حوادث والنوازل رل مهمع من موت و موم 
فقولون اصابہم قوارع الدهر وحوادثه وأبادهم الدهر فقال هم مد هذا ا حدث فأوله 
السلمون قائلين لاتسوا الذي e‏ الاشاء 2 الناعل ها الله 
پمسل فیه عل ومن عمل ن عملا يطل وتکرر هذا 57 في العهد القدیم بوا 
كثيرة کا في ( نك ۲ : ۳ وني خر ۲۰ : ۸ — ۱۱ و ۳۵2 : ۳۱ و ۱۵٩‏ : ۳ ولاو ۲۳وی 
تث ۵ : ۱۲ س ۱۵ وارما ۱۷ واش ۵۲ و۵۸ و ٩‏ وحز ۲۰ ) ثم آورد ( خر ۳۱: 
۳ -- ۱۷و خر ۳۵ : ۲ و ۳ والعدد ۵ : ۳۲ -- ۳۹ ) وفال ان الهود کادوا برجون 
۱ الاحکام فی ( الثال ۷ و۸ و ٩‏ کا قال في رسالته ا ی کولوسی ۲ : ۱5 و۱۷ 


قانا لا شکر انه لاخاق الله ادم افرز وم من كل سبعة اياملعبادته والتأمل في 
رامه TE‏ والاستراحة 4ن امغال هده الدنا وارتاکاتہا و مومھا 


۷,۵( 5 
اللہ سبحانه وتعالى يطلب من الانسان سبع وقه وسنی السبت الراحة فمنى 
| الوصية ناب هو ان محفظط سبع وقتنا فل , بقل اذکر اليو م االساہملتقدسہ بل قال 
تعالى اذكر يوم السبت لتقدسه وكذلك لم بقل الكتاب ان الرب بارك اليوم السام 
بل قال ان الرب بارك يوم السبت وقدسه فاليوم الذي خصصه ال 358 
يسحى يوم السبت ومعناه الراحة و یسمی السبت المقدس لانه مخصص لبادته 
یما يدل على ان معنی السبت هو الراحة هو ان الولی المولى سبحانہ وتعالى 
أمر بأن تسبت الارض ايض أي ترتاح فقال تعالی موس یکا في (لاوه۲ :۱ 
۷) کلم بي اران رق ا متی انیتم الى الارض التي انا اعطیک نسبت 
الارض سيا للرب فان المبري کان بذرع | ارضه و استغابا واما السنه السامة 
یکون فیہا للارض سبت عطلة سبتا للرب بان مت بها المبید والفقراء فيستغلونها. 
وفی صن ( 7 : ۳4) آسبت الارض واستوفي سبوتا فالکتاب القّدس ناطق 


سس سس سس سس 


ان السبت هو الراحة وقد خصص يوم السبت هذا بيوم قيامة السیح كلة ال 
الازلية من بین‌الاموات لان قيامة المسيح هي اعفلم حادثة فيهاتم النداء المظيم 


وسوسه الیہود ۱ و بلغت الوسوسه من الیہود ٠‏ مہلقاً عظما حتی حرموا الدفاع عن تفہ ہم 
ون کا 1 مت امک 
1 فان سقط ۳1 ۳ في حفرة rH‏ و شمه 0 هو افضل 
اذا مل فعل الي في السبوت ثم شنی الانسان الذي يده باسة (مت ۱۷ : ۱۰-- ۱۳) 
کی 00 بر خا ہار ق السح ال یت تی سس 


(1¥) 


المسيج لا ا جد يا مرائی ألا مح لكل واحد مک کم في السبت ثو ره او ارہ من المذود وكشي 
به و بسقبه وهذه وهي ابنة اب رهم قد ر بطها الشطان انی عشمرة سنه اما كان يذني أن نحل 
من هذا الرباط في يوم السبت (لو۱۳ : ٠١‏ -- ۱۷) وكثيراً ما كان السیح له ا جد 
يعمل المجزاث الباهرة بوم اسبت ويعلمهم ان الغاية من السبت عمل اير فکان يجب 
على الیہود الاقتداء بالسیح في حفظ السبت وهوان يعملوا فيه الخير وینتج ەن هذا ان 
السیح لم ينسخ السبت وكذلك الوار يون غایة الامر انه بعد قيامة السیح مخصص بومالسبت 
باول .بوم من الاسبوع وما زال المسيحيون یسمون نوم الاحد بيوم السدث اي الراحة غير 
انهم مخصصونه بكلمة السيحي فیقولون السبت ااسيحي اما قول الرسول فلا حکم عليكم احد 
في | كل او شرب او من جهة عيد او هلال او سبت فقد کان ظهر اناس في عصر الرسول 
تمسكوا بالقشور والاعراض وترکوا جوهر الدبن فبؤلاء ظنوا انالدين یقوم بالا کل والشرب 
او المحافظة على العلقوس الخارجية ورك الرحمة والحق والحبة والايمان بیسوع السیح تأوضح 
هم الحقائئق ونقدم الکلام على ذلك في المثال السابع وثما يجب التنبيه عليه ان الرسول بقل 
يوم السبت بل قال سبت يمني ابام البطالة التي ببتدعها اصحاب البدع اما يوم السبت فهو باق 
ابد الا بدن ودهر الداهرين واما الاشاء التي حذر عنها الرسول فهي البدع 

الختان ] قال المعترض العاشر حكم الحتان کان اب في شریعة ا, راهم کیا في ( نك ۱۷) 
ولذا بتی هذا الحكم في أولاد اسمعیل واسحق و بتي في شريعة موسى کا في ( لاو ۱۲: 
۳) وختن السحکا فی ( لو ۲ : 7١‏ ) وان الرسل ا وار بين نسخوہکا في ( أع 10( 
وشدد بولس الرسول في نسخه کا فی ( غلاه : ۳ و٤‏ و٦‏ و٩‏ : ۱۵) 

قلنا ان عبارة التوراة التي استشهد بها تفيد ان الختان کان علامة المهد الدي عقده 

الله مع ابرهیم وهاك نص عبارة الوجي وهي ( نك ۱۷: ۱۰ 1١9‏ ) مختن منکم کل ذكر 
فیکون علامة عهد بيني وييتكم وقد وضعه ا موی سبحانه وتعالى لیکون علاءة بها يمنازشعب 
الله عن غبرهم و پشبر ا ی فسادنا الطبيي و يدلعلضرورة مجددنا ویدل ايضاعلىاننا فطعنا 
مع آدم الاول نانا وتطعمنا في المسبح ادم الثاني واغتسلنا بدمه الذي یطبر من كل خطية 
(رو ۲ : ۸ و ۲۹) اما اختنان السح فکان ضرور با لانه مکل البر وحفظ کل الشمر بعة 
لانه کان طاهراً قدوساً بلا عب وکان مثال الطبارة والبر والطاعه والتواضع واحة والوداعة 
وکل الفضائل اما قوله ان الرسل, نسخوا اتان کا في (أع ٠١‏ ) قانا من راجم الاسحاح 
الاس عشر من سفر اعمال الرسل اتضح له ان الحوار بین دحضوا قول من ذهب 'الى 


۱72 
ان احلاص الا ختتان فانه ورد في اول هذا الاتحاح ما نصه ( وامحدر قوم من اليهودية ۱ 
و حعلوا علمون الا خوة قائلن ان نوا تست عادۃ مودي لا کم ار ن مخلصوا 00 
هذا باطل ومذههم عاطل فان الاص هو بالاعان بالرب پسوع كلة که الله الازلية والغاية من 
اتان هو أن کون علامة العہد بان الله و بان شعه واشارة ای طهارة القلب والنية ۳ 
الرسول بولس فی ( رو ۲ : ۲۸ و۲۹) لان الهودي في الظاهر لیس دو يهودياً ولا ا ان 
الذي في الظاہرنی الاحم ختاباً بل الیہودي فی الخفاء وختان القاب بالروح لا بالکتاب هو 
ا تان الذي مدحه لیس من‌الناس بل هن الله واوضح في رسالته الىغلاطة ان الله سیحانه 
وتعالى لا يبالي الا مور الصورية الخارجية بل ينظر الى الایان العامل با حبة وجدید القاب 
من الدنس والشر فان ا نان والغرلة والامور اارجة لا تفيد شا في امر الحلاص فغاية 
الوار ببن هي ان ہونموا ان الارتكان على الامور الخارجية فی الخلاص باطل وقد كان 
اتان اشارة ورمزا الى المعمودية فكل منهما يشير ا یتطہبر القلب من دنس ا حطایا فالختان 
0 ود در ۱ 
معنی المعمودية انی العمود ية هو تطمیمنا في السیح وختم فوائد عید النعمة وهو 
وفوا بدها | غفران الخطايا بدم الأسيح ومیدید الما روحه والتبنی فيعائلته 


والعیامة الحدوة الا بد به ومعناھا ایض الم عل تع دنا بات کون للرب وي 
علامة فاصلة بین شعب الله وین غير م ا ف استعمال ا ماء فیہا هو ان من 


سس 


خواص الماء ان بطبر من‌الا دران والاقذار وال وساخ فكذلك بنبوع دم‌السیج 
فان بطہر فلو بنا من اعمال ميتة ( ۲ ) من خواص الاء ان تروي ضما المطشان 
ذكذلك دم المسيح فانه بشنی الغليل (۳ ) من خواص الماء اطفاء النار فكذيك 
دم السیح فانه يطني؛ هيب غضب الله ويطنيء ارشهوتنا الي حار ينأ 
٤ (‏ ) من خواص‌الاء تليين الارض الصابة فكذلك دم السیح فانه يلين القلب 
سو ) الاء ضروري للحيوة فكذاك د ماسح وروحه فانه بدونہما 


INN‏ را 
| يباك الالء () الاء هوبلامن ن تكذلك دم ااسیح وروحہ ها ءقدمان 
الجميع عا بلا من (۷) مم ! ان الاء هوضر و ري لكل انسان الا انه لا شید 
شبئأما لم ا فكذلك دم السیح لا فيد الانسات مالم يبل غلیلہ به 
هج الفصل الثالث کچد 
فی الکلام على ان الذبائح والفرائض الطقسية كانت ترمز الى السیح 
الذہائح ) قال العترض الحادي عشمر احکام الذبائحكانت كثيرة في شر بعة موسی ونسخت 


| والکنة | في الشريمه ااسیحیة والثاني عشر الاحكام الكثيرة ا ختصة بال هرون من 
| الكانة واللباس وقت حضور الخدمة نسحت كلها في الشمریعة ااسحه 

| الله تقول ارك الول اوضح لا قه طريقة الخلاص برموز محسوسة لیقرب 
لمّولنا الّاصرة الامور المعئورية الروحية بالمشاهدات الحسوسة فلا اراد عز وجل 
| ان يوضح طریقة الفداءوانه لایمکن ا حلاص الابدم يدوع السیح رتب الذجائم 
| والفرائض الطفّسية في العبد القدیم للاشارة الى دم الفادي الكريم واوضح ان 
الطريقة الوحيدة لمغفرة الخطايا هي سفاث الدم وان دم الیوانات لا قيمة له في 
حد ذاته الا بالنظر الى كونه يشير ويرمز الى دم يسوع المسيح الفادي الكريم 
الرمز والمرموز | فالرمز هو ما عينه المولى سبحانه وتعالی للاشارة الى امر أجل من‌الرمز 
اليه )لابد من وقوعه يسمى الرموز اليه ولابد ان بوجد فى الرمز اشارة 
حقيقية تشير الى المرموز اليه وهذا لا یستازم ان يكون الرمز من ذات جوهر المرموز اليه 
حمل الفصح مثلا كان رهزأ الى السیح مع تبایہما في الجوهر والغاية من الرمز هید 
| الطرريق وتوطثته للمرموز اليه واعداد عقولنا یمه فااولی سبحانه وتصالی انزل في المہد 
۱ القدم را و 2 وکنایات مختلفة تشبر الى المسيح وملکونه لست علی‌سسل الصدفه والاشاق 

1 بل مقصودۃ ة بالذات فان العود القدم هو توطئة ومہد للمہد الجديد فا اشير اليه في المہد 
لالت ی سح 
Bi‏ 


)۷۸۵2ء 

القدم بطریقة الکناية والتلمبح اوه في المهد الجدید بغاية البیان والتصمریج ومما يجب ۱ 
التنبيه عليه هو ان طریقة ا حلاص هي واحدة في المہدین وانت تعل ان الاستاذ سک 
بعلم تلامذته فياول الامر القضايا الضرور ية البديبية ویرتتی معہم بالندریج الى الحقائق الالیۃ ۱ 
فستفيدون وكذلك لا يجوز ان كان في ظلام دامس أن بعرض عينيه لاشعة الشمس مرة 
واحدة بل ينتقل بالتدریج من مكان الى آخر الى ان یصل الى نور الہار الكامل وکذلك 
الطفل يعطى له اولا اللبن لان معدلہ لا هدر على عضم غيره ومتی کا وكير اعطي له 
الغذاء ایس فكذلك فعل الحكي العلیم معنا فاخذ في مبدا الامر في تفهيمنا الحقائق | 
الاية بطرق إسيطة محسوسة وسلك معنا بالتدریج الى ان اوضح لنا الحقائق بغاية الوضوح 
فا اوضحه قليلا في العهد القديم اونحه کوضوح الشمس في رابعة الہار في العهد اليديد ( لو | 
۱ و۲ ) و(رو ۲۵:۱5 و۲۹ وکوا : ۲۷ وا کو : ۷و ۱۰) | 
وقول ثانية ان الحقا ثق الاية في المبد القديم هي ذات حقائق المہد اليديد فالمپدایدید || , 
لیس جدیدا لانه آنی بتعلم | برد في العهد القديم بل لانہ انام ماورد فيه فاطقائق ا وہر یة 
والاساسية في العود القدم هي نفس اطحقائق اليوهرية والاساسية الدونة في العهد الجديد 
واذ رر ذلك فکتاب الله منزہ عن الناسخ والمنسوخ ومن الرموز الواردة في المهد القديم 
التي تشبر الى المسيح الذہائح والكبنة ۱ 
الذبائُ ] لا میخنی ان الله سبحانه وتعالى حكم بأن کل نفس مخطي" موتاً نموت لانة | 
قدوس طاهر يمقت الاثم وهذا الحكم يسريعلى جيع الناس بلا استثناء لان ا یع اخطأوا | 
ولكنه سبحانہ وتعالى تفضل وأوجد طریقة يمكن بها للخاطيء ان ينال مغفرة ا حطایا وني || ٠‏ 
آن واحد يكون الله عادلاً اذا برر الخاطيء وهذه الطریقة هي الايمان بالرب يسوعالفادي 
الكر بم ووضع فیالعہد القدیم الذہائم اشارة الى الفادي الکریم الذي حصل به الفداءفالحکم 
الذي كان بستوجبه الخاطيء احتمله السیح في جسده وبذلك استوفى العدل الاي حقه 
وعليه فلا تفاوت بين عدله ورحته وهذه الطريقة هي‌القبولة والمعقولة والسلمون يرككنون, 
على رحة الله ونسوا عدله او توهوا أنه _بوجد ساوت بين صفاته تعالى وان رحمته هي اعظم 
من عدله وهو خطاً مین وقد وضع الولی سبححانه وتمالى الذہائم في المہد القدیم للاشارة 
الى دم المسيح فقال تعالی في ( لاو ۱۷ : ٠١‏ و ۱۱ ) الدم یکفر عن النفس وسبب التكغير 
بالدم هو ان الباۃ هي في الدم فالغاية من الذععه اذن هو تقدم نفس لله عن نفس اخری 
مد نسة باطایا کتقدم حياة سیوان بريء عن حياة انسان مذنف والدليل على ذلك ان | 


0 
رم نع 


ہ-ے ہے س س ص | 
.ا — 


ابوب كان يقدم ذہائح بعدد اولاده لاله قال رجا اخطاوا وجدفوا على الله (ابوب ۵:۱) 
۱ قال الرسول بولس وبدون سفك دم لا حصل مغفرة ( عب ۹ : ۲٣‏ ) وقد کات 
البإ عير كافية لزع الخطية (عب ۱۰ : ۱۱ ) ولکنها کانت مکفرة لاما كانت رمز الى 
ذجة 4 السیح الكافية ذات الفاعلية ولذلاث قدم السییح : شه مرة واحدة حلاف الذ بائ 
فالها كانت نقدم من وقت الى آخرامد مکفایا (عب ۹:۹ -۔- ۸4-00( 
قال بوحنا العمدان عر ن السیح هوذا حمل الله الذي برفع خطه الما ( یو ۲۹:۱) 
قال بوحا الحبيب ان ذیجة المسيح هي كفارة یکفر بها لبس اخطاینا فةط بل الخطایاکل 
العالم ايضاً )۱ 5 :۲( وقال ااسیح ذاه اه عوت فداء عن شمه ( یو ۱٥١١١‏ 
و ۱۷ و۱۸ ) واه يبذل شه فدية عن كثيرين ( مت ۲۸:۲۰ ومر ٤٥:۱۰‏ ) 
ونا عنه اشعیابقوله وهو مجروح لاجل معاصينا وس حوق لاجل آثامنا تأديب سلاءنا عليه 
وبحبره شفينا والرب وضع عايه انم يمنا كشاة تاق الى الذمح وكنمحة صامتة آمام‌جاز یہا 
فم شح فاه ( اش ۵۳ ) وقال بواس الرسول الذي فيه لا الفداء بدمه غفران الخطایا 
(اف ۱ : ۷ ) والكتاب القدس ناطق دن اوله الى آخره ان السیح قدم تفه ذجة 
کفارة اجمیع (۲) كل من یؤمن بالسبح‌بتبرر (۳) اناللہ اظہر بره بذعة الکفارة باظهار 
الرحمة لاخطاة ( 5 ) ان ذعة الكفارة كانت ضرورية لاظهار رحمة الله عم عدم مخاافة 
مقتضیات عدله ( ه ) ان ذبا المهد القديم كانت آشيرالى ذیجة ااسیح هذه 

خروف الفصح اتضح أن یع الذبائح كانت ره زا الى ذحه ااسیح ولا ۳1 من 
' والسیح )ذکراوجه الشه بين خروف الفصح وبين السیح فقول انه كان یازم 
۱ أن یکون دروف الفح بلا عيب ( خر ۱۲ : 6 ) ودع ان خطانانا أت الى السیح الا 
انه كان قدوساً طاهراً قال الرسول (۱ بط ۱ : ۱۹) اه حمل بلا عب ولا دنس دم 
السیح (۲ ) كان بلزم ذم خروف الفصح وسفنك دمه ( خرو ۱۲ ٩:‏ ) فکذاك مات 
المبيح اي لاعدل الاطي حقه ( لو ۲۵ : ۲۹ ) (۳ ) کان بازم ان يشوى خروف الفصح 
. بتار ( خر ۱۴ (A۸:‏ اشارة الى الام م السیح وکا حب اليه عفر أن زر 
الذي كان يشوى كان بوضع على سیخ على هئه صليب وهذا كان اشارة الى صلب ب - ۱ 
٤ (‏ ) كان بازم كل الخروف تماماً ( خر ۱۳۲ : ٠١‏ ) دلالة على قبول السیح هاما بکل 
صفانه فالواجب الاعان به بكل وظانفه لالہ سار لنا حكمة وبراً وقداسة وفداء ١(‏ كوا : 
*) ( ۵ ) كان يلزم رش دم خروف الفصح على عتبة ابواب بني اسرائيل لكي لا بيلك 


ل0 
المبلك فكذلك اذا رشت النفس بدم السیح بالاعان جت من الغضب الا می وكذلك پازم 
رش حاداتنا بدم السیح کون خليقة جديدة لان فصحنا ایضا السیح قد ذم لاجنا 
(۱ کو ٥‏ : ۷) وغبر ذلك من اوجه الشبه التي سل کو عشسرة 
صفات الکہنة | (۱) ان الكبنة کانوا بشمراً وكذلك السیح امخذ جسداً لكي يشبه اخونه 
الرمزية أ فى كل شيء لكي یکون رحما وريس کنة اما في ما لله حتی یکفر 
خطايا الب لاه في ما هو قد تلا جر با هدر ان يعين ار بین (عب۲ :۱۱ و۱4 
و ۷ ) (۲) ان الكبئة کانوا رمزاً الى السیح لا مهم وسطوا بين الاه والشعب فکان لا 
یمکن لاحد ان قرب ذبا الا بواسطة الکہنة قال المسيح انا هو الطریق والق واللروة 
لبس احد نی الى الاب الا بي (بو 14 :5 ) (۳) ان لک کاو بقدمون ذبا 0 
و٩‏ : ۱۲ - ۲۸ وا ۱۵) هذه E‏ الكنة نوا خلأ 
وطذا کانوا يقدمونالذ 2 عن شم وع نالشءب (عب ۵ : ۳) واما اللسیح فقدوس‌طاهر 
( ۷ : ۲۰ ) أولئك کانوا عرضه للفناء واما هذا فانه ببق الى الاہد ( ۷ : ۲۳ و4؟ ) 
وذبانحهم لم هدر ان تمزع الخطايا بل كانت رمزاً ولزم تکرارها الى ان ظپر ا مرموز اليه واما 
السیح فبقربانہ الواحد قد اكل الى الابد المقدسين ( عب ۱۰ : ۱۱ ۱۲۵ ) أماليان 
اضكية 1 والسلمون اخدوا كم والاضحية من عبدہ الاصنام الذين امخذوها 
المسلم×ز ١‏ من الیہود ولغاية الآن بدحون الذبائم و م بدروا انہا لا تفید ولا 
تنفع شا الا اذاکانت تشير الى السیح الفادي الکریم وقد انی السیح وقدم 
ذاته کفارة عن خطایا كل من ومن ں4 وا لسلموت لا مرفون المانة یپ 
ذبانج الاسنام 7 قال الثالت عشر ان الخوار بان نسخوا اعمال التوراةالا ذباتح الاصنام 


وامنوق والزنا | والدم والخنوق والزناکا في (أع ۱۵ YE:‏ و ۲۸ (Ag‏ 
قلنا ورد في ابه 4 انه ہر اناس بین المسيحيين سا الى ان ا ملاص 


بالاعمال اطارحبة کالاختتان والشر دس“ 4 الطمسية 3 تی كانت رمر ]لیذ حة السیح 


للاس-س س تت ل ل ےل س سس دبس n‏ ا ہے ہے ا ممم ~~ ہے ۱ 


فا 29 او ارين زر ان 00 9ح لاما ري ما مل 
بات بعد کا ٠‏ القادي الذي كانت ” ره ری السماژ, + دجم ال : 0 
الا مجدبه بعد ان طالع الملوم اوکٹل اسان نی عصباح إستذيء به في وسط 
اشعة الشەس الساطءة فإذا قال الرس ول ان احلاص ليس بالاختتان ولا بالناموس 
الطةسي ل بالا مان بالسیح ؛ م 7 عا د لاص نام وعن الدم 
والخنوق والزنا وقدا خد مد هذا ميدأ في قرانه من قول المس.حيين هدا فال 
في سورة (البقرة ۲ : )۱٦۸‏ انما حرم عليم امبتة والدم ولم الخد يهنا اهل 
به لغير الله وفي سورة (النحل ۱١‏ : ۱۱5) انعا حرم ۳۳ والدم ولم انز 5 

وم أهل لغير الله به 

الخلاص بالاعان] فال۱۵ ورد في (غلا ۲ : ۲۰ و ۲۱)فا احباہ الآن فی الجسدفاما 
احاه في الا ۶ا: ن اعان ابن ألله الذي ١‏ حنی اف لاجلي لمت ابطل احعمهہ 4 اللہ لاہ ان 
کان بالناموس بر قالسیح اذا مات بلاسب قال المعترض ( 9 ) ورد في ( غللا ۳ : ۱٠١‏ ) 
لان یع الذين هم من اعمال الناموس هم بحت لعئة لانه مکتوب مامون کل من لایئثت 
في جیع ما هو مکتوب في کتاب الناموس ليعمل به وقال ( ۱۸ ) ورد في ( غلا ۳ :۲۳ 
- ۲۵) ولکن قبلما جاء الابانکنا حروسین حت الناموس مغاقاً علينا الى الامان العيتد 
ان يعلن اذا قد کان الناموس »ودنا الى السیح ليع نتبرر بالاعان ولکن بعد ماحاء الايمان 
قلنا من القضایا البديبية الشاهدة هو انه لا عکن لاحد ہی هذه الدنيا 
ان بحفظ الناموس فان ذلك متعذر ومستحيل ولئوضح ذلك قلبلاً فنقول ان 
معنی القتل في فوله تال لا تقتل لین استمال الا 4 اطادة اتی بعدم ها 

الا تسان بل معناه یام الغضب اه ۱ 


کک (1A۲)‏ 
کا نکالقاتل فان الغضب يؤدي الى القتل ومن تمدی على اخيه بأن ٹل صیتہ واس.ه 
اوقطع معاشه اوغضب عليه کان عنزلهالقاتل وكذيك قوله تعالى لااتزن فليس معنى 
الزنا الفسق فعط بل جرد الشموة فن اشتهی فی قلبہ شهوة ردية کان كالراني 
وق على ذلك باتی وصايا الله وادث الدنيا اليومية وتوار شخ العام القديمة 
والحمدیشة ناطقة بانه لم مخل احد مر" _ الخطية فالرسل والاندياء والعياء والفقهاء 
والاولياء | ا خطاوا کا : شدم ي اس 3 الاول وحم الله في كتابه أنه ۳ 7 ۹ من 
| بحفظ الناموس وکل نفس مخطیء 77 وت ومقتضی هذا | الحکم ان کل 
الناس حکوم عا ہم بالوت الا بدي ي جهم الثار بلااسئناءغير ان ا موی سيحانه 
و تفضل ووضع مار سه بها بتبرر الخاطىء كرون اله مع ذلك بارا ومذه 
شه هي الاعان بارب بسوع المسييح الفادي الکریم وقد كانت 2 
۳ المد القديم تشیر الى ذلك فکان الناموس موّدبنا ومعلەنا ات اللاص 
بالفداء فلو کان يمكن ا لاص بالاعمال مسا ازم الال الى موت الفادي الکر يم 
فطر شه ا حلاص المہد الهم والعرد اطدید هي واحدة وهي الفداء سفك 
لدم فکانت الذبائم الہد القدیم تشير الى دم السیح فالرسل والانبیاء خلصوا 
بالايمان بالفادي الکریم وكان بنو اسرائیل دون الذباتح اشارة الى ذلك 
شق بطن محمد ) ولماكان محمد شاعراً بأنه خاطيء كغيره ادعی ان ملآكان شقا بطنه 
واخرح ! العلقة | واخرج 2 کن منه قال ص2۵ ۳ فقال احدھا مو 
ذهب ۰ 29 جوفی ثم شق قلي فال اخرج ۳۳ ا خر مه 
العلقة السوداء وهي حظ الشيطان وانہا مغمزة فهي محل القل وا لحسد وقالوا انه تکررت 
هذه العملية حو حمس مرات فان العلقة كانت مجزأة الىاجزاء ومن العقائد الاسلامية أنه 
لا يدخل احد النة بعمله وورد فی الحديث قوله لن يدخل احد النة بعمله قبل ولا 


IAT) 


انت يارسول الله قال ولا انا الا ان يتغمدني الله برجته واما ما ورد في القرآن عاکتم 
تعملون فقالوا ان الراد بذلك الاشارة الى السب ب الظاهري فالسلمون اضاً بعتقدون أنه 
ان حلص احد بالعمل غير ا مهم هن سوه الحظ لم عرفوا ان الا مان بالفاددي الکریم هو 
العاريقة الوحيدة لاخلاص 

الخلاص | قال ۱۷ ) ورد في ( أف ۲ : ۱۵) ونقض العداوة مبطلاً جسده ناموس 

بالمسبح | الوصايا في فرائض لى مخلق الاثنين في نفسه انساناً واحداً جديداً صانعاً 
سلاماً ثم قال في آیة (۲۰) مبنیین على اساس الرسل والانبياء و يسوع المسبح ححرالزاوية 
قال الممترض ( ۱۸ ) ورد في ( عب 7 : 17 ) لانه ان تغير الكبنوت فبالضمرورة يصيرتغير 
ناموس ایضاً قال ان الشریعة بدات قطعاً بالنسبة الى احکام الذبائم والطهارة مني رفمت 
قال (18 ) ورد في (عب ۷ : ۱۸) فانه ,يصير ابطال الوصية السابقة من اجل ضعفہاوعدم 
نفمها قال ( ۲۰ ) ورد في ( عب ۸ : ۷ ) فانه لوكان ذلك الاول بلا عيب لما طلب موضع 
ان وآية (۱۳) فاذ قال حديداً عتق الاول واما ماعتق وشاخ فهو قريب منالاضمحلال 
قال ( ۲۱ ) ورد في (عب ٠١‏ : 8 ) ثم قال هانذا احيء لافعل مشبئتك يا الله بنزع‌الاول 
لی ث شت الثاني وا ٠‏ فہذہ الشثه حن مقدسون بتقدم جسد بسوع السیح 
مرة وه 

قلنا ذکرنا فیا سبق ان السیح قال في ( اتجيل مت ٥‏ : ۱۷ و ۱۸ )ما نمه لانظنوا 

انی جت لانقض الناموس او الانیء ما جثت لانقض بل لا کل فانی الحق اقول لكم الى 
ان تزول السماء والارض لا بزول حرف واحد أو نقطة واحدة من اناموس حتی یکون 
الكل انتهی فالسیح أتى وکل وقدم نفسه ذیعة عن خطایانا ونقض العداوة التي كانت بین 
الخاطيء وبين خالقه ووفی لاعدل الاي حقہ بدمه وكانت الذبائم والکہنوت ترمز اليه 
ویاان الرموز اليه ی تم الغرض القصود من الرموز فكانت هذه الرموز عنزلة نہوات 
محسوسهة عن السیح وعت هذه الشوات واوضنا ان هذه ال بائم لم تكن كافية في حد ذاتہا 
لاص الا باانظر الى اشارتہا للمسبح فكانت ضعيفة في حدر ذاتہا قوية بالنظر الى المسيج 
ولو کاب كافية ما آق السیح وکانت ممودة : مجي: السیح وقد أعدت هذه الذبائج والكبنوت 
والفرائض الطقسية عقول بنى اسرائيل لقبول المسيح فأفهمنهم ازالخلاصهو بسفك الدم 
"وان هذه الذبائم تشر الی ذجة الفادي الكريم قال الشيخ محي الدين فی کلامہ على ا 
ان حداً وصف نان على حسب تفاوت عقول الناس قال وتن انح عا اومأنا اليه 


C1۸4) 
با فاذا فلم ما امرنکم‎ a من تم " لروحا: نی فقال لاحوا ر سل ۷ ن اوصاهم وصیه وفرغ‎ 
به كنم غداً فی 01۳ اا۔ما. ورون ن الملاككة حول عرش الله بسبحون حمدہ و قدسوه‎ 
واتم سم ماذون بجميع الإذات من غسر ا کل ولاشرب أنتهى قال الشیخ واما صرح السیح‎ 
بد لك و برمزه کا رمز القر أن لان خطابه كان مع ع قوم قد هذ بهم التور 0 ومطالعة کتب‎ 
الا .اه وک نو ۱ ملو ن ہشن ل#صور ها وقوطا حلاف مد فاه افق ٥اه ف قوم امبان‎ 


اهل برار ري وجرال غير مرتاضین بعلوم ولا مقر رن بسع ل ولا نشور بل ولا عارفين ب 
ملوك ادا با فضلاءن aa‏ رفہم نم ملوك الا خر ٥‏ د فلز لك حا ٠اک‏ اوصاف الان ن فيكتابهم 
جهالية تقرساً لفوم الوم ورضاً فوم انتهى فترى من هذا القول ان‌الله ها ۳ سال 
ال بائم والفرائض الطقسية لقبول السیح وملكوته الروحية وهذا ہو معتی قول الرسول ان 
الناموس هو موّدا الى السیح بسي ان الناموس هيأهم مده 2 کر من ۰ ۰ إسلة 
سا آن حلاص ؛سفكث ام وان دم السیح بطہر من کل خطة وشتان بين هذا وبين ' 
طر ية مد الذيكان ن پنسخ مايأنيه بعد آشهر او ایام ما يدل على خلط وخبط وعدم معرفه 
أتحة ا تج ۳۹ شدم از کتاب الله زه عن الناسخ والمنسوخ وان لأسيح 
ما تقدم 1 بات لینقض ااناموس بل قال ان زوال السماء والارض اسيل 
من زوال نقطة واحدة منه واما الذبائم والفرائض الطقسية كانت رمز واشارة 
الى ذبيحة الفادي الكريم وقد تمت في شخصه فالولى سبحانه وتسای هيأ 
عقول بني اسرائیل ١6٠١‏ سنة لعمل الفداء العظیم وان الامثلة التي الى بہا 
المعترض لا و بدمذ هه الفا دوهو وجو دالناسخ والنسوخ في شر دة الله فا اوا حدة 
فاامہد المد هو ذات الد الدید وا سعدا حد بدا الا لانه اوضح وفصل 
ا جەل وان طر َة الله نی الخلاص هي واحدة وهو سفك الدم وا ذجة | 
لے وفت لامدل الاي دده فالشر بعة الوسو به مي عنزلة البذرة المشتملة 
على الشجرة والثمرة والشريعة السيحية هي الشجرة والشرة آونقول ان‌الشر بمة 
الوسوية هي ورنی اول النهار والشريمة السيحية هي نور في رابمة النهاراو 


مک سس سس 
تقول ان الشر بعة المسيحية هي جوهر الشريعة الوسوية وفذلكتها وخلاصتہا 
وحقیقتہا وماهیتما واطاصل ان کتاب اللہ منزہ عن الناسیخ والنسوخ واذا کان 


اللاك الارضي لا برفی ان پوسم كاوه مر ولا ضطراب راج رن 
شا بالك علك الملوك ورب الارباب لعمري ان طر مه 2 الران هي من أقوى 

الادلة عل أنه لیس من عند الله وال »وم هکان تصرف حجسی الا هواء والامیال 
فکان يأمر اصحابہ بان بصلوا صوب المقدس ولا رای ان ذلك لا بیج مقاصدہ 


غبرهذه الملة جك وحض على امعروف ولا ر هوی سخ ذلاك 7 ره به السیف وابطل 
ہا ۱۷۲۰ آية وكثيرا ماکان نی با يلاثم شہوات اتباعه وامیالھم وسخ وعسخ 
وماشا قکتاب القدس من ذلك 


ل افصل ارام 6د 

في دحض السفسطات التي اوردها لیثبت وجود ناسخ ومنسوخ في کتاب الله 
امتحان الله | ادعی المعترض ان في امتحان الله لار اهم ناسحا ومنسوخاً فادعی انه ما 
لابرهيم | امر الله ابرهيم ان يقدم ابنه محرقة ان هذا سخ بتقديم الكش عوضاً 
عن أبنه فتعحنا من هذا التعصب الذي يؤدي بصاحه الى الهوس حتی سول ما لا يعقل 
وها ورد ملخص قصة امتحان الله لابراهيم کا وردت فی ( تك ۲۲ ) وهو ان الله امتحن 
ایہم ان يأخذ ابنه وبقدمه حرفة فامتثل الامر ولا شرع في ذلك امره ان تن 
ووفق له کشا فقدمه محرقة عوضاً عن ابنه فوعده الله بان سارکه وسارك اسله والغایہ 
من امتحان الله لابراهیم ان يظبر للوری یمان اراهم الله وحيته له تعا ی وان امتثال 
امره كان عنده اس م اي نف سا ھی ان وحیده وابظهر للعالان ان 
الله لا تخلى عن ا حبین له التکلین عليه وان مجاز بهم احسن الجزاء فلوم تتعلق ارادة 
الولی بحصول هذا الامتحان لما عرف احد مقدا 0 ابراہم وتقواه واعماده على مولاء 
وقد اخذمحمد هذه القصة من التورا ةكعادته فقال فی سورة الصافات (۳۷ :۱۰۱--۱۱۰) قال 


(Yé). 


یا نی اني اری في الام اني اذمحك (قال الفسرون انه رأى ان قائلا بقول له ان الله مرل 
بذع ابنك ) فانظر ماذا ترى قال يا | بت افعل ما تؤەر ستجدني ان شاء الله من الصابرين 
فلما الما ( أي استسلما لامر الله ) وتلہ لاعدبين ( اي صرعه على شقه فوقع جنه على 
الارض) ونادیناہ ان یا ابراهیم قد صدقت الرؤيا انا کذلك زي ا نین ان هذا طواللاء 
الیین وفدیناه بذج عظم وتركنا عليه في الا خرین سلام على ابراهيم حكذلك مجزي 
امحسنان 2 
ایوہ EY‏ ت 1 
فہذہ القصة هي مثل ما ورد نی التوراة لان مد اتلہا منها ول يقل أحد 
و ھت ۳ 
من علاء المْلمين ان فا ناسخاً ولا منسوخاً کا لابخنی على من یراج مکتب 
الناسخ والنسوخ الاسلامية والمءترض ذانه قال ان المّصص منز هة عن لناسخ 
والنسوخ غیران تعصبه أنساه ما قرره من القواعد لان غابته ان باطخ کتب 
الله بوصمة القران و مجملبا في منزلته ولکن دون ذلك خرط التاد 
اولاد عالي ] قال الثاني ورد في حق عا ی الکاهن فی (۱ صمو ۲ : ۳۰) لذلاث‌شول 
اله اسراسل انيقلت ان بيتك و ببت ابيك بسبرون امامی الى الابد والا ن بقول الرب حاشا 
لي فاتي اکرم الذین‌یکرموني والذین‌محتقروننی بصفرون و بعد ان ذکر ما سحل بعالي وابنه 
من العقاب قال واقیم للفسی کاهناً امیناً قلنا ان سبب زوال الکپنوت من بدت عالي هو ما 
اقترفه ابناه من الفسق في بيت الله واخذهما نقدمات بني اسرانل التي كانت تقدم للمولى 
سبحانه وتعالی وكان الي حذرهما وینذرهما من‌غضب الله فل يسمعا فامات الله اني الي 
حفنی وفنحای‌في بوم واحد وسلط الا الفلسطينيين على بني اسراشل فاخذوا تابوت عهد 
الرب وا سمع عالمي ذلات وقح وانکسرت رفته فعدم بر بية اولاده‌کانت ساب ز وال الكبنوت 
وخراب المملكة فان‌الله يكره الحطیة والشمر وهنا لا اسخ ولاءنسوخ فالولی سبحانه وتمان 
وعد بان يبارك مالي وحمل بیته نينا راسخاً يشرط الطاعة لاوامره فانه قال تعالى فاني 
آکرم الذين يكرموتي والذين محتفروئي يصغرون وقس على ذلك تصرف الله مع كل الناس 
فاحراف الا نسان هو سبب زوال نعمته‌وقد اوضح الله فی ( تث ۲۸ ) لشعبہ بانه ببارکیم 
ویغدقعلیہم برکانه اذا سمعوا وصایاه واذا حادوا عنها ضر بہم بالضربات واللعنات وحل بهم 
البوار والملاشاة وهل مقصود المعترض ان یہتی الامامة في بت مالي بعد اقتراف ابنیه الفسق 


۳۳ 


والفحور في «ت الله وهل دي کول مد ان اک رمکم عد الله اا ( ا محرات 4٩‏ : 
۳ ) وورد في ا حدیث اما الاس رجلان مؤەن تی كر على الله وفاجر شتی هين على | 
الله وهل ظن انه يستوي عند الله البر والفاجر وااؤەن والکافر ولتي والتی والعاط ١‏ 
والطالح والاعمى والبصير فاذا ظن‌ذاث لافائدة في الوعد والوعيد والترغيب والهدید ولتفرض | 
ان ملكا عادلاً يحب الاستقامة قلد احد الناس الوزارة ووعده ببقاما في يته اذا اعتمم | 
بعروة الامانة والولاء فاذا فرضنا ان هذا الوز. حاد عن العمراط الستقم وسلك في المنهج | 
الذميم واقزف البانة عوضاً عن الامانة فہل نستمر الوزارة في بته لا نظن ذلك اذا عزله | 
لا يقال الہ نسخ امره السابق بل قول انه حام عادل متیفظ ساهر على مصاحة بلاده 
وان احكامه منزهة عن النسخ والمسخ واأتكث والاقض والحلف وغير ذلك 

| مخلف الله وعده ] قال العترض ان مذاق اهل الكتاب أن الله خاف وعده کا‎ ١ 
| )4 في ( مز ۸۹ : ۳۹ ) نقضت عهد عبدك جست اجه في التراب قلنا ورد قي ( آية‎ 


عن الطر یق القويم والمنهج المستقيم باقتراف الموبقات والشرور والا نام واستمروا علىالعناد | 
والفساد تقض ا موی عهده مدیم ونکس اعلامهم وحطتجانہم في التراب وتخلی عم ولایکون | 
اما ہم فاحل الکتاب عموماً لا متقدون ان الله خاف وعدہ واتما اخلافی الوعد ونکث 
المہد هو منا نحن ا حطاۃ لامنا نقترف کل بوم ب لکل ساعة بل‌کللظة الاثم وی ما تعهدنا 
به لله هن حفط و صایاه ۱ ۱ 
ان الله لايندم ] قال ورد في (نك ٦‏ : 5 و۷ ) حزن الرب انه عمل الانسان في الارض 
وتأسف في قلبه فقال الرب احو عن وجه الارض الانسان الذي خلقته الانسان مع ہہائم | 
ودیابات وطیور السماء لاني حزنت الي منم وورد فی مز ۱۰۹ : 55 و 56 ( فغار ۱ 
الى ضیقہم اذ سمع صراخهم وذکر طم عهده ودم حسب كازة رات وورد ي( ۱ 0 
١١ : ۵‏ ) ندمت على اني قد جعلت شاول ملكا لاله رحع من ورائی ولم م‌كلامي وني | 
( آية ۳۵ ) ان الرب ندم ۱ 
نا ان کتاب اللہ ناطق من اوله الى آخره الى ان الله منزه عن الندم 
عسص ۱ 
وازن وت وغبرها ورد 2 ( عدد ۳۳ :۳0۱-۰ ما صه لاس الله اسالا ۱ 


راک 
6 : 4) واا نصبح اسرائّل لایکذب ولایندم لانه لیس انا یندم وني 
ستّوب (۱: ۱۷ ) کل عطية صالمة وكل موهبة تامة هي من فوق نازلة من أ 
لاني انا اللہ وليس آخرالاله وليس مثلی مخبر منذ البدء بالاخیر ومنذ القديم با | 
لم يقل قائلا رأبي قوم وافمل كل مسري وفي ( ملا ۳ . ٩‏ ) لاني انا ارب لا ۱ 
اتغير وغبره وغبره فاذن ما ا مراد وله تعالى ودم ارب اوحزن فلنا المراد بذلاك ۱ 
مالا بوضح هذا فتقول اذا فرض ان ابا با ادب ابنه لخالفته اياه فلا وی 
ماعل به وجع 9 وتالم لاله وتاسف وحزن وندم ي2 ان الاب مل الواجب 
فی شوم أبئه وتأدسه وخبره فوضع کل شيء ف عله اعا اسفه وید مه وحر به ۱ 
ناشئة من الشفقة والرحمة ولا جوزان نقول نی مثل هذا الام ان اباه رمه 
أو شفق عليه بل نقول ان اباه ندم وان كان المراد بداك الرحمة والشفقة فيل هذا 
المياس قال الي ان الله ندم وا مراد E‏ اللفظة الاعراب عن شفعة الله ورمته 
وجوده وکرمہ ولايحكن ان ی بافظة غيرها للاعراب عن رحة ال في هذا لام | 
فلا يجوز ان تقول ریم بعد عقابہ لحم بل نقول ندم بد المقاب والمذاب | 
دلالة عل رحتہ والدليل عل ذلاك ان الني داود قال وندم حس ب كثرة رجته ۱ 
سب القرآن الى | وكان المعترض لم يعرف ان استعمال مثل هذه الالفاظ البشرية في 
الله النسیان وغيره أ جانب الله جا ز ليقرب لعقولنا الامور المعنوية فان الله لامخاطنا بلغة ۱ 
نسب الى الله النسيان والمكر والکد وغيره فورد في سورة براءة ( ٩۹‏ : ۹۸ ) نوا الله أ 
۱ فلسیہم وورد في سورة السحدة ( ۲ :۶ ۱) فذوقوا عا سیم لقاء يومكم هذا انا نسناک ۱ , 
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وورد في سورة الاحقاف (4۵ : ۳۳) وقيل البوم شاک نسم لقاء ربكم وی سورة 
الاعراف ( ۷ : ٩‏ ) فالیوم ننساهم ال ففسروا مثل هذه الالفاظ بلازم المعنى يعني ان 
الله يتركهم لاله یازم من النسیان الاك ونسب القر آن الى الله الکر فورد في سورة الرعد 
(۱۳ : 4۲) فلله الکر حميماً وقي سورة آل عمران (۳ : 4۷) ومکر اللہ والله خرالاکرین 
قال الفسرون افواہم مکر الله واحذرهم على ایصال الضرر من حیث لا يحتسب وفي سورة 
الاعراف (۷ : ۹۷) أفأمنوا مكر الله وفی سور الانفال ( ۸ : ۳۰ ) ویککرون ویکر الله 
وفی سورة التحل ( ۲۷ : ۵۱ ) ومکرنا مكراً وغبرہ ونسب القرآن الى الله اآلکد فورد في 
سورة الاعرانی ( ۷ : ۱۸۲ ) ان كدي متين قال الفسرون ان أخذي شدید واغا سياه 
کدا لان ظاهره احسان و باطنه خذلان وفي سورة ن (۹۸ : 4۵ ) ان كدي متان وفی 
سورة الطارق ( )۱٩ : ۸٦‏ وا كد كداً ون القرآن الى الله الاستهزاء فورد في سورة 
القرة (۲ : 14) الله يسنيزيء بهم وود في الأحاديث انه تعلی مك حت بدت واجذه 
والناجذ اجد الاضراس وللانسان اریع واجذ في اقصی الاستان بعدالارحاء سی ضرس | 
2 لانه ينبت بعد البلوغ وکال العقل فنسب الى ا موی الضحك وس القرا ن الى ا موی 
الشحك و نسب القرآن الى الله الغضب فورد في سورة ا جادلة ( ۸ : ٠١‏ ) غضب الله 
علیہم وفي سورة المتحنة ( 56 :۱۳) غضب الله علیہم وقي سورة النساء ( 4 ۹٥:‏ ) | 
وغضب الله عليه وغيره وغيره ونسب اليه ا جیء في سورة الفجر ( ۸٩‏ : ۲۳ ) فقال وجاء 
ربك وحدیث الصحیحین بزل ربنا کل ليلة الى سماء الدنيا حين يبق ثلث , الیل الاخير 
ويقول من يدعوني فأستجب له من يسألني فأعط له من يستغفرني فأغفر له وورد في 
الحديث ما نصه فضم مع اطیبار قدمه في النار فتقول قط قط أي حسبي حي وني رواية حى 
ضع رب العزة فیہا قدمه فيتزوي بعضها الى بعض وتقول قط قط بعزنك وكرمك وني 
أخرى بقال لهنم هل امتلات وقول هل من مزید حتی بضع الرب قدمه علا فتقول 
قط قط وورد في رواية انس حدیث واما انار فلا تتلیء حق بضع اله رجله ها وس 
ذلك فقط بل ورد فی الحديث ان الله في صورة شاب امرد قال ریت ربي في صورةشاب 
له وفرة رواء الطبرائي وقال السيوطي هو حديث محیح وفي رواية أخرى رايت بي في 
حضير من الفردوس في صورة شاب عليه تاج بلمع البصر وفي رواية ثالثة له ايضاً رأیتر في 
في صورة شاب موفر في یب عايه نلان من ذهب وعل وجهه يسا 


(۱۹۰ 


نبهالایان | قد نسب المولى سبحانه وتعالى الاءیال والەواطف البشرية 


البشرية الى الله | کالب والرضا بل نسب الى ذاته الانفعالات اللفسانة 
کالم والفضب وغير ذللك وقد ورد في القران قوله بهم ويحبونه وورد قوله 
فاتبموني حبیک الله وس اليه تعالى صفة الغض س كةوله غضب الله علیہا وصفة 
الرضًا في قوله رضي الله عنهم وصفة العجب بل حبت بغم التاء وقوله وان تسجب 
سجب قولهم وصفة الرحمة عبارات كثيرة في القران وقال علاء المسلمين کل 
صفة يستحيل حقیقتہا على الله تفسر بلا زمھا قال الامام نفر الدرن الرازي جيم 
الاعراض النفسانية اعني الرحمة والفرح والسر ور والذضب واللياء والمسكر 
والاستہزاء لها اوائل ولما غايات مثاله الغضب فان اوله غليان دم القاب وغايته 
ارادة ایصال الضرر الى المنضوب فافظ الخضب في حق الله لا حمل على اوله 
الذي هو غليان دم القلب بل على غرضه الذي هو ارادة الاضرام وكذلك الياء 


له اول وهو انکسار بحصل في النفس وله غرض وهو ترك الفعل فلفظ الياء في | 


حق الله يحمل على ترك الفەل لا على اتكار النفس وقال الشيخ عي الدين 
ابن المر بي نی الباب الثالث من الفتوحات اعلم از چیم ماوصف اق تال به 
نقسه من خاق واحیاء وامانه ولمع واعطاء ومکر واستہزاء وكيد وفرح وغضب 
ورضا وضعك ودشیش وقدم وید ویدرن وأيد وعين وأعین وغیر ذلك كله نعمت 
سحیح ار ہنا ولكن على حد ما تقبله ذاته وما .يليق بجلالہ اس 

حزقيال والا كل على 


كنك من الشعبر على ره الذي بخرج من الانسان تخبزه امام عيونهم وقال الرب هکذا 
یا كل بنو اسرائیل خبزهم اجس بين الام الذين اطردهم الیہم فقلت آه يا سید الرب ان 


قال الثالت ورد في حز( 5 : ۱۰) وطعامك الذي تأ كله يكون | . 
افرازالائسان | بالوزن كل يوم عشرین شاقلا وني آية ( ۱۲ -- ۱۷) ونا كل || 


فی ]جس ومن صباي الى الآن 1 کل میتة أو فريسة ولادخل في لحم نجس فقال ۱ 
لي انظرقد جعلت لك خی القر بدل خره الانسان فتصنع خبزك عليه وقال لي یا ابن آدم 
هانذا اکسر قوام الحبز في اورشابم فبا لون ا لبز ہلوزن وہاغم و یشربون الماء بالکیل 
و بالخيرة ة لكي يعوزهم از والاء 0 الرجل واخوہ وینفوا باہم انتھی فالنی استفاث 
الله فاجاب الله صلانه وحقق طلبته وقد تت نبونه هذه حصار اورشلم وعلى كل حال فلا 
ناسخ ولا منسوخ ولو لا ضيق المقام لزدنا الكلام ولکن على المطالع ان من نظره في هذه | 
الا بات شحد بطلان دعوى المعترض 
تقديم الذبائج | قال ورد في ( لاو ۱۷ : ۳ و6 ) كل انسان من بدت اسر ا ل يذيراً 
ل | أوغنا او معزى في ال حلة او يذيح خارج الحلة والى باب خيمة الاجماع | 
لابأنی به لقرب قربا للرب اما وع الانسان دم ۰ قدسنك دما | 
فيقطم ذلاك الا نسان من شعه وورد فی سفر اله ( ٠٢‏ : ۱۵) أن با کل الانسا كل 
ما تشتهي نفسه فی جیم ابوابه وفي أبة (۲۰ -- ۲۲ ) بآن یا کل‌کل ما تشتهي نف اذا | 
كان الکان الذي تاره الرب بصداً عنه 
قلنا الكلام في سفر الثنية عن امرین الامر الاول ا حرقات لله وقد قال عنبا في أية 
( ۱۳ ) احترز من ان تصعد محرقانك في كل مكان تراه وفي آیة ( 14 ) « قبل الاب التي 
اوردها المعترض » بل في المكان الذي يختاره الرب في أحد اسباطك هناك تصعدحرقاتك | 
وهناك تعملكل ما انا اوصيك به وني آیة (۱۷ و۱۸) لايحل لك ان تا کل في ابوابك عشر | 
حنطتك وخمرك وزيتك ولا ابكار بقرك وغنمك ولا شيا .ن نذورك التي ننذر ونوافلك 
ورفائع يدك بل امام الرب امك تا كلا في المكان الذي تاره الرب اح وهو مثل ما ورد 
في (لاو ۳:۱۷ و٤)‏ فالقصود ان یقدم ذہائح لله في ا حل الذي بفرزہ الله لسادنه 
(والامر الثاني ) الدع للاکل الاعتیادي فیحوز له ان يذب في أي محل شاء وهو الذي اوردہ 
المعترض واوهم وجود نناقضابینه وبين ما ورد في سفر اللاوبين وهو وهم منه وعلیه فلا 
ناسخ ولا مفسوخ ولا تغیبر ولا تہدیل ولا زيادة ولا قصان 
عمر اللاو بين ) قال ( ه ) ورد في العدد ( 4 :۰ ۲۳۱۳ و ۳۰ و۳۵ و۳۹ (Vy‏ 
٥‏ و ۳۰ سئة] ان خادم خيمة الاجماع يكون من ! ابن ۳۰ سنہ فصاعداً سام ۱ 
أنه ورد في ذات هذا السفر (۸ ٤:‏ و ۲۵) ان يكون من ابن ٥‏ فصاعداً الى ۵۰ سنة 
قلناکان اللاو بون في عصر موسی مخدمون من‌سن ۲۵ سنة في الخدم ا حفیفة اما وقت تقل .. 


C1۹۲۲ 
مهمات خيمة الاجهاع الثقيلة في انناء ارحاهم فکان یازم الال الى رجال اقوی فاختلاف‎ 
في خدمة الرب من کان مره نحو ۲۰ سنة فقط فر بنا وضع كل شيء فی حلہ فمين الاعمال‎ 
الشاقة للاشداء الذين في عنفوان شباہہم والاعمال الحضفۂ لغيرهم فلا ناسخ ولا منسوخ‎ 
ذیجة ور ] قال ورد في ( لاو 4 ) ان نقدم ذحة نور فداء ع نالشعب وفي سفر المدد‎ 
لابدان يكون ورا مع لوازمه قلنا ان الذبائح متنوعة فالعبارة في سفر اللاو بانعن‎ ) ١5 ( 
ذحة الاثم وفی سفر العدد عن ذجة الام مع النذور کا يتضح لمن طالع العبارتین‎ 
نوحاً ان يدخل في الفلك‎ ) ٩ اخذ نوج من الحيوانات] قال ( ۷ ) امر ال في ( نك‎ 
انين انين | اثنين انين من الیوانات والطیور وق ( ص ۷) ان يدخل‎ 
سبعة سبعة من الطاهرة ومن البہائم الغير طاهرة أبن وتقدم الرد عليه فیالحزء الأول حيفة‎ 
وقلنا ان الامر الاول کان ملا وبعده بسطرین اوضح هذا الاحمال بأن يأخذ من‎ ٦ 
۱ الطاهرة سبعة ا فهو فصیل بعدامال او شريد بعد اطلاق‎ 
مرض حزقیال ] قال (۸ ) ورد في ( ۲ مل ۲۰ : ۱ -- 5) بان حزقیا مرض لا‎ 
اليه اشعبا وقال له ان يوصي ثم صلی حزقیا الى الرب فارسل الله اشعیا اليه و بشمره بان الله‎ 
زاد على عمره س عشمة سنه فقال ان هذا ناسخ ومنسوخ‎ 
کتاب الله جمل الصلاة واستجابة الله لها من الناسخ والنسوخ واللقيقة هي‎ 
ان مسألة حزقیا هي معجزة وآبة كانت اجابة لاستغاثته وتوسلاته فاول المترض‎ 
ان یجمل امتحان الله لا ہراہیم وعقابه لعالي لمدم تر ية اولاده والذار الله لبنی‎ 
اسرایل بحلول العقاب وعمل المجزات من نوع الناسخ والمنسوخ ومن شدة‎ 
غرامه اناسخ والنسوخ اومن شدة خجلہ بوحوده في كتابه (حی جملوہ وكا‎ 
من ارکان الدين المبمة) جم لكل شىء في الا ناسا ومنسوخاً حتى الوادث‎ 
الاعتیادیة الانسانیة ەل من الناسخ والنسوخ الشبع واجلوع والصحة والرض‎ 
والمثي وا لوس والاستیقاظ والنوم والکلام والسکوت والفرح والمّ واليسار‎ 


(۱۹۳) تن 
والفر والملدح والثلب والرخاء والشدة والامن وا وف والظلمة والضیاء والصلة 
والقطيعة وا حبة والکراهة والذم واحمدة وا لجتەم والتفرق والبشاشة والعبوس 
والخالطة والجانبة والصداقة والعداوة والمبايئة والموافقة والکرامة وا ھوان وضره 
وغبره ولکن قول له ان کتاب اله منزه عن مثل هذه الامور النافہة الفارغة 


20“ التاسم ورد فی ( مت 8:۰ و ) ان الیم أوصى تلامیذہ الا نی 
امع ) عشمربان یشروا خراف بيت اسرانیل الضالة وني (دت ١6‏ :)قال مأرسل 
الا الى خراف ,بدت اسرامل الضالة مع ان ا اسم قال في (مر 15 : ۱۵) اذھبوا الى العام 
اجع وأ كرزوا بالامحیل امخلق كلها ٭ قانا ان القانون الذي وضعه السیح ارہ هوان 
یکرزوا اولا ليت اسرائيل حق لا يمثروأ و بعد بذ اذ يكرزون لاوری والکتاب ناطق من‌اوله 
الى آخره بان الواجب العناية بأهل بدت الاعان اول * ثم التبشير لفبرهم فلا ناسخ ولامنسوخ 
وانما فيه ديم بدت | سرائیل على غيرهم 
0 العاشر ورد في ( مت ۲۳ : ۱ - ۳) حیثذ خاطب یسوع 
والفر يسيين الموع وتلاميذه قاثلا دی موسی جاس الكتبة والفر یسیون 
فكل ما قالوا لکم ان حفظوہ فاحفظوه وافعاوه ولکن حسب ب امام لم لانسایا لانم يقولون 
ولا شعلون قلنا ان هذه الاب هي من اقوى الادلة على ان السیح لم یأت لنقض الناموس 
ااا بل ا مویدا ها فلا حض تلامیذہ عل‌سماع الاقوال التي تكون مطابقة للكتب 
الاهية فان جیع الكتب الالهية من اوها الى آخرها تشہد له وترمز اليه وهو الذي قال 
فنشوا الکتب لانہا تشہد لي 
احکام الرسل وخلاص | قال ( ۱۱ ) عرفت في الخال (۱۳) ان الخوار بين نسخوا 
ابن الانسان ١احكام‏ التوراة العملية غير الاربعة وان بولس نسخ حرمه 
لثلائة منہا قلنا ان هذا افك مین فأنوا ببرهاتكم ان كنتم من الصادقین فبولس الرسولكان 
من اعظم المناضلين عن العفة والتقوى وهو الذي قال انا فر يبي يعني انه عر .يق في الديانة 
الاسرائيدة وع ی کل حال فأيد اقوال الرسل لاله لم يأت أحد میم شیا الا بوحي الروح 
القدس قال (۱۳۲ ) ورد في ( لو ٩‏ :5ه ) قوله ان ابن بن الا نسان لم بات للك انفس الناس 
بل لیخلص ومثله فی (بو۳ :۷ ۱ : ۷ ) مع أنه ورد نی (۲ ٹس ۲ :۸ ) وحنثذ 
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739 الام الذي الرب بده بنفخة شه و سطله بظہور حه قلنا ان السا آنابخلس 
الخطاة الا ان هذا لا بنافي انه ید اعمال الشيطان وعمل الا فانه قدوس فلا منافاة بین 


القولين ولا اخ ولا منسوخ 

واماصل ان الامثلة التى أتى بها لا تؤيد هذا الذهب الفاسد وهووجود 
الناسخ والنسوخ في کتاب اللہ قال المسيح في (مت ۲4 : هم) السماہ والارض 
تزولان ولکن كلاي لا ريزول وفي ( لو۲ : ۲۳) السماء والارض تزولان 
ولكن كلا لا بز ول وهذا بصدق على جميع نبواته وتعالیه وك لكلامه فالكلام 
الذي فيه الناسخ والنسوخ هو کلام البشر وا ما حم اما كلام الله فہو منزه عن 
ذلات وقدم ما فيه الکفاية 


فی الكلام على الثالوث الاقدس 


مه ۷9ئ۲ عمہ 
الفصل الاول 
في الصفات ال تشمر بان لله أعضاء -جسمية 
ورد في (خر 4 و ۳4 وف : 2 ۲ کے غبر الله 8 ۱ تٹ ۷ قال الامر 
الثالت انه یازم تأو یل الا پات الكثرة الشعرة باسمية قلنا ان هذا قانون فاسد وحن 
نورد هذه الآيات ونوضح الراد منها فتقول 
و رد في (مز ۳ :6( عینا الرب حو الصد ین وا واذ نام الى صراخهم وف 
( مز 44 6 لانه لیس السسمك ہم امتلکوا الارض ولا ذراء» رو 
عينك وذزاعك ووروجمات لانك رضيت عنم ۱ : 


معنى العين والاذن | فالمين وضعت بي الام ل لاجارحة الخصوصة اني تبصر 

والمين والذراع | وننظر وترصد وتراقب واطلقت في الک تاب المقدس على 

الله از" فانه شبه حفظ الله تما ی لصد یه ووقاته شم مین محدقة شاخصة 

فالەنی اذن ان الله حافظ لتنیه من اعدامم الالداء وکذات الاذن فانہا مجاز 

عن السمع وكذلك این والذراع فانه مجازعن القوة القاهرة وا انا نحن 

البشر نعرف وظائف هذه الاعضاء فنزل الول سبحانه وتعالی الاشیاء المعنوية 
منزلة الحسوسة تر ہا لمقولنا وافبامتا 


وجه الله ] ورد في سورة ( الرعد ۱۳: ۲۲ ) والذين صبروا ابتغاء وجه ربهم وفي 
سورة القرة (۲ : ۱۰۵) فایا ولوا نم وجه الله قال الفسرون أي فم‌ذانه أي عالم مطلع عا 
بفعل فيه وقي سورة اليقرة ( ۲ : ۲۷6 ) وما فقون الا اہتغاء وجه الله وفی سورة ة الانسان 
(۹:۷۷) ايا نطعمہم لوجه الله وفيسورة الروم (۳۰ : ۳۷) ذلك ير المذين بر يدون وجه 
اله اي ذانه ( وفی ۳۸) وما یم من زكوة ة تریدون وجه الله وفى سورة النجم (۵0 :۲۷) 
ویبتی وجه ربك وفی سورة العتكبوت ( ۲۸ : ۸۸ ) کل شيء ہالك الا وجهه قال العلماء 
الوجه في الاغة وضع اابجارحة امحصوصة حقیقة ولا يجوزارادتها فی حقه تسالی ول 
يوضع لصفة اخری محهولة لا پل لا يجوز وضعه لما لا يعقله ا حاطب اذ القصود من 
الاوضاع نفهم الخاطب فتعين ال جاز والتجوز عما يعقل ویثبت بالدلیل فارید بالوجه الذات 
وجیع الصفات فان الباقی هو ذانه تعالى مع مموع صفانه وما سواه هالك غير باق ( انظر 
الواقف وغبرہ ) 
عبن الله ] ورد في سورة هود (۱۱ : ۳۹) واصنع الفلك بأعيننا ووحینا ومثله في 
سورة المؤمنين (۲۳ : ۲۷) ومثله في سورة الطور (۵۲ : 4۸) وني سورء القمر (۱4:۵6) 
جری بأعيننا فقال علماء الاسلام انه كناية عن البصر وا حفظ والكلاءة وصيغة جع للتعظيم 
ابات الهين واليد والاصبع | ورد في سورة الزمر ( ۳۹ : ۱۷ ) والارض جيعاً قبضته 
والنب والقدم والنفس لله | يوم القيامة والسموات مطويات عینه وورد في سورة ص 


(۳۸ : ۷۵) خلقت.بيدي" فالراد به القدرة الكاملة وورد في سورة يس ۳٦‏ : ۷۱). 
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آو | روا انا خلقنا هم ما عملت ایدینا قال اييضاوي ما تولينا و بقدر على احدالہ غيرن 
وذکر الايدي واسناد العمل الیہا استعارة فد سالغة فيالاختصاص والتفرد بالاحدات وفی 
سورة إن عمران ( ۳ : ٩‏ ) ان الفضل بيد الله اي بقدرته وقي سورة اس ( ۳۹ : ۸۳) 
فسبحان الذي بده ملکوت كل شيء وفي سورة الملك ( ۱۷ : ١‏ ) شارك الذي بيده اليك 
وفي سورة ااؤمنین (۲۳ : ۹۰) قل من بيده ملكو تکل شيء وفي سو رة الفتح (48 : )٠١‏ 
بد الله فوق ایدیهم وقي سورة المائّدة ( ه  :‏ ) وقالت البهود ید الله مغلولة غلت ایدم 
ولعنوا عا قالوا ہل بداه مسوطتان وعبره و ٥‏ وورد فی الا حادیث ان ولب ا مؤمن ان 
أصبعين من اصايع الرحمن وني رواية ان قلوب بي آدم كلها بين اصبعين من أصابع الرمن 
کقلب واحد يصرفها کف يشاء وورد في سورة الزمر (۳۹: ۷ ) أن تقول نفس | 
رق على ما فرطت في جنب الله فقالوا ان المراد بجنب الله امر الله وتقدم في الدیت | 
ان رب العزة بسع قدمه في النار وفی رواية انس في اثناء ۔حدیٹ واما النار فلا تيء حي 
¡ یضع الله رجله فیها ورد في سورة الانعام ٦(‏ : ۱۲) قل لله كتب على نفسه الرحمة وفي 
( عدد 4ه ) کب ر بكم على نفسه الرحمة وورد فی سورة ال عمران (۳ : ۷ ویجحذر؟ 
الله نفسه 
الصورة ۱ قال ورد اشات الصورة لله فلنا نعم قد ورد یی الکتاب المعدس ان 
لله | الله خلق ادم على صورنه ولیس المراد من الصورة هنا ا رشثة الحاصلة 
اجسام وي لوم وعظام بل المراد من الصورة هیا الصفة در الا به الشر فة ۱ 
ان الله خاق ادم مثله نی اہر والمعرفة والقّداسة وقد ورد نی الحدیث ان الله خلق 
ادم على صورنه قال في كليات اج اليقاء وقد راد بالصورة الصفة ثم او ردا لدیث ۱ 
فان اصل الصفات مشتركة والتفاوت فیہا انما نشأءن الانتساب الى الموصوف | ۰ 
۱ نقررعند 343 الکعنی والتحقیق ان لاصفات A4‏ 6 لاوصوف فان العم 
والقدرة يصير بهما الموصوف عالاً وقادرا وكذلك للەوصو فات أحكام في الصفات 


| فان الم والقدرة بان اما الى القدم بصيران قد مين وبالا شاب الى اخادث 
| تناس ] قال وني کتاب اشعيا ابات الرأس قلنا ان هذه السارة الوارد فی اما 
| هي نبوة عن السیح ونصبا ( اش ٦٥۹‏ : ۱۷ ) فلیس الب کدرع وخوذة الحلاص على رأسه 
| ولیس ثاب الانتقام کلیاس وا کتسی بالغيرة کرداء حسب الاعمال هکذا يجازي مبغضيه 
| فہذہالعبارۃ الشريفة في اعلی درجة من‌البلاغة فشبه شدة تكن الكمالات 
الذانية وده انفكا کا عن السیح لشده کن الات شجاع معدام وعدل في 
| الذهن لاذفهم الممنى يتوقف عل‌القرينة وذلك حوج الی‌حرکة الذهن فيحصل 
من الفہم شبيه لذة الکسب 
عدم وجود قفا ] ادعى المعترض الات الوجه والقفا في سفر الخروج وها نورد هذه 
| الا ية الشریفة وهي ( خرو ۳۳ : 77 و ۲۳ ) ويكون متى اجتاز محدي الي اضعك في نقرة 
| من الصخرة واسترك بيدي حت اجتاز 9 ارفع يدي فتنظر وراي وهنا لابوجد ققاکا وهم 
| تزه کتاب الله ادعی ان في ( مز ۲ : ۷ ) الات الفرج قلنا ان كتاب الله منزه عن 
عن الا انا وهاك نص الآية الشریفة وهي اني اخبر من جهة قضاء الرب قال 
| لي انت انی انا اليوم ولدنك وهنا النسة بين كلة الله الازلية وين الاب اي الذات الملية 
كالنسية بين الاب وابنه غير انه یازم من تقدم الابالجسديعلى ابنه في الزمن ولکن لايمكن 
| ان يقال ذلاث فی الكلمة الازلية والذات العلية فان الكلمة مساوية للاب في الزمن والقدرة 
| كناية الكتاب ) واختص كتاب الله بأن يكي عما پستقبح ذکرہ بالفاظ لطيفة فکنیعن 
وعبارة القران | الماع بالعرفه فقال أن بوسف لم یعرف هر ( مت ۲۵:۱ ) ما 
1 القرا ن فقال في سورة الاساء ( ۳۱ ۳ ١‏ ) وااتي احصنت فرحها وورد في سورة التحريم 
| ایضاً ( ٩٩‏ : ۱۲ ).ومر يم ابنة عمران التي احصنت فرجھا وقد استقبح العلماء ورودهذه 
العبارة فارادوا ان يتستروا على هذ القبح بالتأويل فقالوا ان الراد به فرج القميص ووردفي 


22 
سو رة اللور ( ۲۶ : ۳۱) وقل لامؤمنات بغضضن هن ابصارهن و حفظن فروجهن 
الفداء بالدم ] ادعی المءترض ان الکتاب ابت الدم لله وهاك نص ال ية الشریفة وهي 

( أع ۲۰ :۲۸ ) لترعوا کنية الله التي اقتناها بدمه فهذه الا بة هي عن الفادي الكريم 
الذي سفك دمه حلاص کل من یؤمن به وابس الراد منها لاهونه 

ویتضح هما : نقدم ان‌اشات اليد والوجه والعين 09۳ ۳ 
حمیفتها بل ممناها 7 یکا فرر علاء المسلمين فف وها وفسروها سس مما یما 
وأوضاعها الامو ية وشرائطها الاصطلاحية ول بحم لو ها عل غيرها کا ادع المءترض 
فان الممنى الواحد اداه الشارع بطرق#تلفة الوضوح فتارة يعبر عن‌القدرة مثلا 
بالید وتارة عبر عنہا ععناها اميق 

نز یہ اف ] قال العترض والتئزيه فی التوراة آبتان ( تث 4 :۰ و۱۵ ) ( فكلمكم 
الرب من وسط النار وانتم سامعون صوت کلام ولکن | تروا صورة بل صوتاً ) ( فاحفظوا 
HE‏ ا لاضکم فانک لم رو صوره .يوم کلکم الرب في حور یب من وسط النار) 

الآ يات المفيدة قلا ان ال يات التي فيد التنزيه هي حمة وافرة وانقتصر على ذکر بعضہا 

تاز یہ فها ما ورد في ( آش +1 :8 ) فبمن تشبهون الله وأي شبه تعادلون 
به وفی ( آية ۲۵ ) فبمن تشبهوتي فاساوبه سول القدوس (وأش ٠٤‏ : ۵ گن تش وي 
ونسووتي وغثلوتي لنتشابه ( ومز ۸٩‏ : : 5 ) لاه من فی الہماء ب‌ادل الرب من يثنه الرب 
بين اہناء الله ( وهوا١ا‏ : 5 ) لا اعود اخرب افرابم لاني الله لا انسان ( وعدد ۱۹:۲۳) 
لیس الله انسانا فيكذب ولا ابن انسان فیندم هل ول ولابفعل او ینکام ولا نی ( واش, 
هه : ۸ و ) لان افكاري ليست افكارم ولا طرقکم طرقی بقول الرب لاه کا عات || 
السموات عن‌الارش مکذا علت طرقی عن طرفکم وافكاري عن مس 
۲ ) لانه من هواله غير الرب وفي ( آش 46 : ه و٦)‏ انا الرب ولیس اخرلا اله سوا 
SRS a‏ 
اطنا ( وخر ٠١ ١:١۹‏ ) لیس مثلي في كل الارض (وارم ٩ : ٠١‏ ) لا مثل اك يارب 
( ویوا :18 ) الله م یرہ احد قط ( وبوغ : ۲۵ ) الله روم ( و ۷ کو : ۱۷ ) واما 
الرب فو اریح (و ۱ ی ۱: ۱۷ ) وملك الدهور الذي لا یفنی ولا بری الاله ابسکم 


وحده 4 الكرامة والمجد الى دهر الدهور آمین ( و ۱ 1 1 الذي وحده لہ عدم 
الوت 5 في اودلا دی منه الذي ا ره آحد من اناس ول بقدر ان را قذي له 
ولت ال من e‏ مستترة ا أراء انا بقول الرب اما ملا نا 
السموات والارض قول الرب ( ومز ۱۳۹ : ۷) ۱ بن اذهب من روحك ومن وحهك‌ان 
اهرب ( وتث 4 : 17 ) فكلمكم الرب من وسط الار وائم ساممون سوت کلام ولکن 
لم روا صورة بل پل ہو الح وني (۲ أي ٦‏ : 14) وقال ایہا الرب اله اسرائمل لا اله مثلك 
في السماء والارض وكذلك فی ( مز ۳۵ : ٠١‏ ) وفي ( ١‏ مل ۸ : ۲۳ ) وغيره وغيره 
وقد اور مسا هنا لنوضتح ان الم اءدة التي وضعہا هي فاسدة 
من اولما الى آخرها فان الا يات الفيدة لتنز یہ الله هي اکثر من غبرها 
مات الکان لله ] قال وکا بوجد الاشمار باسمبة لله تعالی فکذا بوجد ابات الکان 
له تعالى في آیات المہد القدي والعهد اعدید واستشہد با حاصله ان الاه في السماء وانہ تعالی 
في اطیکل او في المعيد 
قلنا انالمراد بوجود اللہ نی السماء والارضكال عامه بافعال العباد واقوالهم 
واطلاعه على احوالهم وكذلك المراد بقوله انه في الميكل او في المبد انه تعالى 
افرز هدا الموضع لمبادته وجعل له شرفاً وهيبة ووقارا وانه بارك عليه يبركة 
خصوصية او الراد اظبار قوته فيه او كناية عن اطلاعه لاقوال عباده واحوا حم 
نی هدا ا مل 
ابات المكان لله ) وردت عبارات كثيرة في القرا ن تشعر بالجهة والکان لله تعا ی فورد 
في القرآن ) في سورة الفجر (۸۹ : 7 ) وجاء ربك فا جیء بشمر بالکان فاوله 
الملماء بان قالوا ظهرت آيات قدرته وا تار قبره مثل ذلك عا بظہر من حضور السلطان من 
آبار هينته وسياسته وورد في سورة البقرة (؟ : ۲۷ ) ثم استوى الى السماء فالاستواء بشعر 
بالمكامية وف سو ة الاعراف ( ۷ : ۵۲ ) م ثم استوى على العرش فيؤولوما بقوطم استوى 
ان او استولی آوشه سرب ر الملك فان !لامور والندا بر ازل منه‌وفي سورة 5 ونس (* ل 


اس || ]سح 


5 ( 6۲۰۰ 
وق سورة الرعد (۲:۱۳) ثم استوى على العرش وفي سورة طه ( ۰ : 4 ) الرحمن 
على العرش استوی وفی سورة الفرقان (۲۵ : ٩۰‏ ) وفي سورة السحدة ( ۳۲ : ۳ )استوى 
على العرش وقي سورة السحدة (4۱ : ٠١‏ ) ثم استوى الى الماء وني سورة اازخرف 
( 4 : 86 ) وهو الذي ني السماء اله وفی الارض اله وقي سورة الملك (۱۷ : ١١‏ ) اامتم 
من في الماء انيخسف بكم الارض وني صورة ص (۳۸ : 4۷) وامهم‌عندنا ان المصطفين 
وفي‌سورة ابقرة (؟:48) ولا جاءھم رسول»ن عندالله (و۸۳) ولا جاءهم كاب من عند الله 
فالمندیة تشعربالکان وفي(؟ ۷۰ واذا سألاكعبادي عني فاني قر یب فا ربیة تشعربالکان 
وفي‌سورة (ت ۱6:۵۰ ) وحن اقرب ال (اي الى الا نسان ) من حل الور بد أي وحن اع 
بحاله مم نکان اقرب اليه من حبل الورید مجو ز بقرب الذات لقرب العم وحبل الورید مثل 
في القرب ال ومن ذلك صفة الفوقية فانہا تشعر بالمكان نحو قوله في‌سورة الانعام ٦٦‏ : ۱۸) 
وهو القاهر فوق عباده وفي سورة النحل ( ۱۰ : ۵۲ ) افون رم من فوقہم وورد في 
سورة الحديد ( 6۷ : 5 ) وهو معكم انا کنتم وفي سورة الملائکة (۳۵ : ۱۱ ) اليه يصعد 
الکلم الطب وفي سورة المارج (۷۰ : 4) تعرج الملائكة والروح اليه وفي سورة (۲۰۹:۲) 
هل ینظرون الا ان تیم الله في ظلل من الغمام وفي سورة النجم ( ۵۳ و ۸ و )٩‏ 9 
دی فتدلی فکان قاب قوسان اوادی ونقدم الحديث انه تعا لی رل الى السماء الدتا يا فيكل 
يلة وي رواية في كل ليلة جعة فیقول هل من تائب فانوب عليه هل من مستغفر فاغفر له 
وقول مد لاجارية ا حرساہ ابن الله فأشارت الىالماء فقرر ولميتكر وقال انها مومنة فالسؤال 

والتقر یر الذکوران يشعران بالہة والمكان 
رش المند ةم قالوا معنى المندیة الاصطناء والاکر ام قال السيوطي وممناها 
وغيرعا | الاشارة الى المكين والزلنى والرفمةکا يقال فلات قريب من 
الماك ومعنی الدنو في قوله دنى فتدلى ال هو قرب مد اليه بالطاعة ومعتى فوله 
شاب قوسين تصو یر للمعةول باحسوس والنزول مول على اللطف والرحمة ورك 
ما يستدعيه عظم الشان وعلو اارنبة على سبیل القثیل 
الا پات الدالة 32 قال المءترض.ما نصه أنه لا توجد في العهد القدیم والعهد دید 
تمه الله ع٠‏ ن الکان | الا بات الدالة على تمز به الله عن ا کان الا قللة واورد آیتن فقط 


۱ )۲۰۱( ۳ 


قلنا اد ن الا يات الدالة على یه اه کی ة جدا منها ما ورد فی ( ۱ مل ۸ ۳7 
هل يسكن الله حقاً عا لی الارض هوذا السموات و سماء السموات لا تا فکم بلافل 
هذا البت الذي بنیت وكذلك ورد في ( أع ۱۷ : 4؟) الاله الذي خاق العام وکل ما فيه 


اف رب السماء والارض لا سکن فی هیا کل مصنوعه بالايادي وفس على ذلاك ما ورد 
في (ار۲۳ : ۲۵ وني ٢‏ ای 5 : ۱۸ وني ۲ اي۲ : 5 ) وغرہ 


و ۱ ریتضح ما تقدم بطلان فوله ان الآيات المشعرة بالنٹز به فليلة في 
مادم ) تكاد ان لا حصی (۲) انه لما اراد الول سبحانہ وتعالى ان یفہم 
عمولنا القاصرة الور التو استعار بمض الالفاظ من الامور المحسوسة الي 
مرف وظائفها تن بلا لاءعةّول منزلة احسوس فہذہ ازم ان نفب‌با ونفسر 1 
حسب القوانین القررة في الامة فان الول سبحانه وتمالى لم بخاطبنابالمضلات 
والتشایمات الشکلات بل خاطبنا با ندرکه بلنتنا الم ودة الا تقدم ان کل ایة 
مستقلة في 'نأدية المعنى الراد تارة با لجاز واخری بالحقیقة فلا وجه لجل ۳ عل 
القلیل ولاالمکس ومن سلك هذا المسلك سلاك طريقة عوجاء و بدعة شنعاء حتاج 
فيها الى مژنة ة التأو بلات الباطلة رابنا ان غرض الممترض من هذا التعسف ابطال 
لاهوت الكلمة الازلية ولكن الى الله ان ,يعني" و ره 
1005 الامر الرابع ان رؤية الله في الدنيا غير واقمة واستشهد با ورد 
| نی اجیل و ۱ : ۱۸ الله لم بره احد قط وثي الى ٩‏ :۱۸ الذي لم ره 
احد من ناس ولا بقدران راه فنا الراد بالرؤية في هذه الا بات الاحاطة 
بالفارات والتحد ید بالنہایات فلا تتوم ان ال بری صورة ة اوشكل صوص ولابلزم 
من التق على هذا الوحہ : نی الرؤية عنه تعالى ويصح حل على المارحة مواحهة 
وانباءً کا هي المادة وفیل ذلك اشارة الى ذلك والى الاوهام والافبام کا قیل 


CTD. 


Ce) 
في الوحید ان لا ترجه 2 ما ادركته فرو غيره فا دی ب أما‎ 


فظبر لاغلب انبیاء المبد القدیم والرسل واخوار بين فی المہد الجديد بطرق شى 
وال بات الشريفة الدالة على ذلك هي كثيرة وعند المسلمين ان رو ية الله جارة 
جواز ر ؤية | قال علماء السلمین کا فی كتبهم ان الرؤية امر مخلقه الله فى اي ولا 
الله | بشترط بضوء ولا مقابلة ولا غبرها من الشرائط التي اعتبرها ا لحکماء قالو 
و عا ان الله ایس سیا ولا في جهه وبستحیل عله مقابلة ومواجھھ وشاب حدفه موه 
ومع ذلاك ,صح ان بنکشف لعبادہ آنکشاف القمر ليلة البدرکا ورد فى الاحادیت الصےحِحة 
وقال , الا مدي اجتمعت الاثمة من احابنا على ان ر ژیته تعالی فى الدنیا والا خرة جال 
عقاة” قال وهل جوز ان بری ف النام فقيل لا وقیل نم والحق انه لا مانع من هذه الرو بة 
وأقاموا الادلة على جواز ر ؤيته باانقل والعقل وق" 0 اہراد الادلة النقلية فنقول العمدة 
من المنقولات فی ذلك قوله حكاية عن موسی رب ارتي انظر اليك قال لن راي ولکن‌انظر 
الى ال بل فان‌استقر مکانه فسوف رالي وال حتی<اج به من و جهین الاول ان»ومی‌سالالرو بة 
وطلبہ دلیل على جواز الوقوع والا ان جهللا وهو تحال فى حقه الثاني انه عاق الرؤيةعلى 
استقرار یل واستقرار الیل امر تمكن فی فده وماعلق على المکن فهو مکن وادعوا 
وقوعها حمد لبلة الاسراه بعيني رأسه على الراجح خلا لمن قال بقابه واستداوا على ان 

الر ية وفعت لابن الفارض وله 

وابلح طرفی نظرة املبا . ففدوت معروفاً وكنت متكراً 
وقول السلطان اي يزيد السطاعي خضت مرا وقفت الاداء ساحله وغيره 
م 
الفصل الثاني 
عدم جواز اطلاق امماء اللہ الحسنى على غير الله تعالى وظہور الله لا برهیم و يعقوب 

عدم جواز اطلاق لفظ ) جوز المعترض من تعنته اطلاق مثل لفظ الله وغيره من‌الصفات 
الله على ا خلوق | الا یة على غيرالله وهو لا جوز قطماً ومن جوز ذاك كان 
كافراً وقد استشهد ما ورد فى ( خر +” : * و ۲۱) وهذا الاستشهاد لا شت وهمه 


رؤيته نی الدنا في حار والادلة النملية التي تيد هده المضمة هي كثيرة 
| 


ہم نگ ہے 


9 نص الع ارة اشر نة ها ارق Ee‏ امام وجهك حفظك زار اق و جي يك 
الى الکان الذي اعدده احترز منه وأسمم مع فونه ولا رد عاي لاه لا صمح عن ذوبی 


لان اسمي فه 


قلعا انه اسند الى الك الوارد في هيده الابة اناد صر ما الا حال 


الالمية ۳ لا ہصح اسنادھا الى غير الله مال لا بطريق امه ولا طرق 
ا جاز فا نہ اق ليه السلطان والعدرۃ عل العفرة ولا شاك اندلا قدر ان عدر 


۱ 


۱ 


اخلطابا الا الله وحد هکا ورد نی الامجیل بل المساءون سدون بذاك قال ۱ 


علاوم والغفران قتي اسفاط الععاب وئیل الثواب ولا یستحته الا ااؤمن ولا 
لستعل الانی الباري تعالى وثانياً قال ااك سحي فيه ومعناه انه متحل بالصفات 
الالمة والکالات السنه فله الء مره 5 والعدرة ولذا قال اذا اطعتم صو نه وددمی 


:هذا الملك ( بهوه ) ) و( الوهیم ) و( ادوناي) وهي اعلام على الذات العلیة 
الختصة به تعالى ومعناها واجب الوجود لذاته فلوکان ملاكاً من المخلوتين اما 
حاز اسناد صفة من الصفات الالهية اليه ولااشك ان ا مراد بالملاك هنا الكاءة 
الازلیة قال الرسول نی البدء كان الکامة والكلمة کان عند ال والل هو الكلمة 
اما قوله قد حاء اطلاق لفظ الله على الملاك والا نسان انا ان هذا افك ممين وافتراء 

عنم فان لذي الله و لا يصح اطلافه عا فى غير الا ال لا وع حفقه » ولا عازه 
توجد بعص صفات صح أطلاقها على الذات الملية وعلی الخارق ولکن نوجد الفاظ مختصة 
بالذات العلية لا يجوز اطلاقما على غير الله قال في الكليات من الصفات ما حسل لله ولاعد 
ا حقيقه 4 ومنها ما يشال لله بطر بق اطققه و للعسد بعار ق احاز ومن خبر الرازقن وما 
ما يقال لله بطر , بق ا حقیقة ولا قال للعبد بطر یق ق القيقة ولا بطريق ا جا زلم سرہ 
09 حقيقة وصورة وقد بطلق برض الاشيا. على الىد حققة وعلی الباري تلق محازاً 
ستواء وال ول وما أشبهها وکل صفة تستحيل حقیقتها على الله تعالی فالها تفسر بلازءها 
۰ 5 من الکلیات تامل ف اقوال العلماء بتطح لاف تدای العترض وحهله 


ابراهيم وملاك المهد ] قال ورد اطلاق لفظة الله على الاك في ( نك ۱:۱۷ ) ولا كان | 


ابرام ابن تسع وتسعین سنة ظهر الرب لابرام وقال لہ انا | الله القدبر سر امامی وکن كاملا وفی 
(اية ٤‏ ) اما انا ا وتكون ابا بود من 1 ره ) یس 
قال فى آي ) واقم عهدي يني وینك وين الك من بلق یلم عهداً ابد 
لا کون اها يك وانسلك من بمدك وقال فى ( آية ۸ ) وأعطي لك ولذ-لك من بعدك أرض 
غر بتك كل ارس کنمان ملک ابدیاً واکون اهم وفی ( آية ۹) فقال الله لابراهيم ثائرةا 1 
وق ( ية ٥ھ‏ وقال الله لأبرهيم وفى (۱۸) وقال ارهیم لله وى ( ١9‏ ) فقال ال الله لابر هم 


قلنا لاشاث ان التکام هنا هو الك سبحانه وتعال فانه هو الامر راهم 


بان يسير امامه باتوی 2 والاعان وهو الذي ببارکه ويغيه ویکثره و ره 
وهو الواهب المطي الى آخره وصرح في الآية الأولى بان التكلم هو ارب 
والرب لا يجوز اطلاقه على غير الله قال نی الكليات وغيرها الرب هو حميمَة 
ختص بالباري تعالی ولا يطلق على خيره الاعجاز؟ اومقیدا وا لق انه باللام لا 
يطل یو تال مميدا ایض وأما قوله ارلا مر دون الل فك عبت 
اعتقادم لاما عليه ذات الشیء في نفسه ثانياً ام لفظ الله الوارد في الایات 
التقدمة ختص بذاته العلية وعلا ء السلمین يوافةوننا على ذلك فقرروا ان لظ 
الله لیس مغرومه العبود باق کالاله لیکو نکن ہل هو اسم الذات ا خُصوص 
لبود بالق الدال على کونه موجودا وعلى تمیبنات ذلك الوجود اع كونه 
زا بدياً واجب الوجوب لذاته وعلى الصفات السلبية الدالة على التنزیه ول 
الصفات السلبية الدالة على الایجاد والتكوين واجم علاء المسلمين على عدم 
جواز اطلاق لفظ الله على غيره تمالی حقيقة ولاعمازا تال لئظ القدير الوارد في 
الاية الاول مختص به تمالى فقال علاء السلمین القدبر هو الناعل لما يشاء على 


۱ 


0 ا 

فدرما تقتضيه المكمة لازائدً عله ولا ناقصا عنه ولذلك لا صح اوا 
به الشر ( راسا ) ما بويد ایض ان سد ور هو اه الوصايا والاوامر | 
الواردة هنا وسجود برهم فان قوله سر امابي كناية عن امره له بالقیا م بالطاعة | 
والاٗکیال عليه فوقمت ا سة 2 می‌اثر مشاهدة جلال الله وخر ساجد أ 
فل و کان الرني ملک ما جاز السجود له لان المبادة لانجوز لغيره تمالى (خامسً) 
ما يؤيد ان التکام مہ مع ابرہیم هو اله القدير الافعال الباهرة المسندة اليه تعالى 
فانه لا کور احد ال عسل ابره, يم اب بو من الامم ویکثر نسل ويباركه غير 
الخالق الوهاب ولا سما ان ابره یم کان مع سارة هرمین لہ وهو في هده 
االة اب ہو ركثير هو من المجزات الباهرة الدالة على قدرة الاق 


وقطورة بل ان الادومين والاسراشليين هم ذرية راهم من سارة وکانت هده الام زاهرة 
: فزادت واشتہرت وکان امراؤھم مم بل ظہں نهم ملوك اشداء فظاہر همهم ملوك ي 
اسراسل ومنهم داود وسلمان فانہما بلغا اوج اند وحکم نسلهما نی‌اسرایل مد 6۰۰ 
سنة واشار سبحانه وتعالى الى هذا الامر بتغبير اسمه من ابرام ومعناه اب عظلیم الى ابردم 
ومعناہ اب لام كثيرة کا في ( آية ه ) 

( سادساً) ما يزيد ان التكلم مم ابرهيم هو الله جل جلاله قوله( في آیة 
۷ ونی ای ۸) ان یکون الهأ له ولنسله من بمده وانہ تعالى بمطی له ٠‏ اروش 
غربته اس وقد تم هذا الوعد فان اللہ سبحانه وتعالى فضل ذرية بي | سرا سل 
على المالین بان ارسل رسله وانبياءم الهم وکانت فرائضه وسننہ ودیانه ميقية 
معروفة عندم مبذا المعنى فکان مہم اي معبودغ ہالحق وقد ورد ف سوره 


الیعرة EY‏ ۳ بي اسرابيل اذكروا ەي الي اعمت علیک واني فض عی: 


۱ 


)۲*1( 
العالمين وف عدد ۸۱ ولعد ۳ موی الکتاب وقفینا من تمد ۵ بالرسلى اخ 


شهادة القران لابرهیم | وهن ل حب عدم تسام المعترض بان ن الله كان یکلم ابرہم 
والقرا ن شاهد له بانه ن اعظم الاساء قال O‏ (۱ : ۱۳۱) ۳ 
کان أمة قال الفسرون لک وا-تجماعه فضائل لا تكاد نوجد الا مفرقة فى اثخاص 


کثرة كقوله 


سس سے 


لیس من الله عستکر ان بجمع العالم في واحد 
وقالوا وهو رئيس الموحدين وقدوة الحققين الذي جادل فرق التمرکین وا بطل مذاهبهم || 
الزائغة بالمجيجج الدامغة وورد في سورة البقرة ( ۱۱۸ ) قال اي الله اني جاعلك للناس اما ما 
قال ومن ذريي قال لا تال عهدي الظالمين وفي ( عدد ۱۲۰) واذ قال ابرهيم رب اجمل 
هذا بدا مناً وفی ( عدد ٣٢١‏ ) ولقد اصطفناه فى الدنيا وانه فى الا خرة ان الصال ین 
وفی‌عدد ( ۱۲۵) اذ قال له ريه اسل قال اسلمت أرب المالین وفى سورة ة الصافات ( ۳۷ : 
۹ فیشرناہ بغلام حلم ولا کان نس ان یذ اسحق ورد فى القرا ١‏ ن ونادیناه ان 
صدقت الر و با انا كذلك زي امحسنان فہل مجوز اننقول ان 'ذفظ رب والله الواردین فىهذه 


| السارات‌القرا نية معناہا الملاك على انه لا یجوز انيكون اللاك امراً انساناً جلي ل القد رکابراه 


رر مم 
وقرر علماء المسلمين ان الي اعظم ٥ن‏ الك و ا الا ساء الى فسمين فم كن أولي 


المزم وقم غره وحعلوا ١‏ راهم من أولي العزم وەن ني القران دعواه بان الله قال 
اا اسیجدوا لا دم فا بل العترض عکس هذا ابردم پسحد اماک 
فيتضح من کل ما نقدم ان الذي كان یکلم ابرهیم هو الله اتكلمة الازلية 

الملاك الذي ظہر) اما قوله انه اطلق ءثل هذه الالف.ظ فی (نك ۱۸) على الملاك الذي 

لابرهم 9ئ ظهر لابرهم قلنا لو سلمنا بذلاك كان شرکا بالاه وعا یو يد ان الذي 
ظہر لابرهيم هو الله اطلاق لفظ الله عليه ( ۲ ) اسند اليه معرفة ماظہر واستتر ( ۳ ) قبل 
عنه أنه عادل و بجازي الاثم حسب اعه وانه اقب ویب ٤(‏ ) انه ظہر لاردم ملکان 
وم يطلق عليهما ما اطلقه علی' ملاك المہد أي الله في بقل انہما الرب ا اله الخاوق له 
حدود لا تمداها ۳ الق فسئد اليه جميع الکالات ومعائی التقد يس والتعظيم 
والتمجيد اي لا شرکہ فها احد من a‏ ولا رؤساء اللالکة 1 بدر ان اله جمل ! 
الملاككة خداماً وم يدر اناللہ غبورعلی صفانہ وكالانه ختی ضرب هيرودس لا نه ماکان مخطب 


فمنفگ 


۱ يوم اأعيد لم عط ا جد لاه لل رني نی شول الماقین له انت اله وم یزجرهم 

يبقوب والرژیا ] قل ورد فى( تك ۲۸ :۱۰ -- ۱۵) حرج يعقوب من بر سبع 
وذهب نحو حاران وصادف کا و بات هناك لان ن الشمس كانت قدغابت واخذ من ححارة 
المكان ووضعه حت رأسه فاضطجع فى ذلك المكان ورا سل واذا سب ٠نصوبة‏ على 
الارض یا ع السماه وهوذا ملائكة الله صاعدة ونازلة عليها وهوذا الرب واتف 
عليها فقال انا الرب اله ابراهيم ابيك واله اسحق الارض التي ات مضطحع علیها اععابها 
لك وانسلك ويكون نلك کتراب الارض ونند غربا وشرقاً وثمالاً وجنوباً ويتبارك 
فك وني نلك جیع قبائل الارض وها انا معك واحفظك حًا نذهب واردك الى هذه 
الارض لاني لا اتركك حت افعل ماكلتك به 


۔- سس سس سمح 


فنری 07 الا بات از تن ان جم بوب السفر رسى على محل 
مناسب لیرناح فيه 4 ومع کون هکان , 8 عن الميران واملان وني محل صلقع بلقم 
الا انه كان مطمتا بالمنابة الاطية والوقابة الصمدانة وان كانت وسادته الجر 
وفراشه الدر ففي هذه الللة ظبر له الله في رؤيا فان الله تمد اصفياءه وقت 
اضفارابہم وکرم فیک ب(ول مۇم ف وحشهم وخاوتهم ورفيهىم ي غرم 
ومن لاملہم وافاً لوجایم وه_ذا هو حال سمّوب الذي 0)2 
ترای له الله في في ریا فرأى يمقوب سلما منصو بة على الارض ورأسها س السماء 
وهوذا ملائْکة الله صاعدة ونازلة عليه وهوذا الرب واقف علیہا وهذه الي 
كناية عن لطف اللہ السامی وکرهه الطامی وعنايته الالهية لاوري واشارة الى 
انه هو ا لظ الرقيب وهذه الرؤيا شددت عرامم موب و زحزحت عنه 
الكروب ومن ان المولى كلاه بمنایته وبرشده نی ذهابه وايابه وما يريد ان 
الول سبحانه وتمالى هو الذي ظہر لیعقوب قوله تال في ( ابة ۱۳) انا لرب 
الك اله رهم اسك واله اسحق والعيارة الواردة في سورة ابقر ة هي مشلہا او 


۲۰۸ 
اطري مأخوذة منماول نسمع احدا من علاء الاسلام قال ان‌معنی قوله انا رب 
الك اله ابرهيم ا الواردة في سورة البقرة هو ءلاك او غيره من ا خلوقین بل 
اج الیم لی ان اكام في هذه الحبارة هو المعبود حق وقال تعالى الارض 
التي انش مط جع علیہا اعطیہا لك ولاس لاك ولا شی ان المعبي واه يهو الله 
سمحأنه وتعالى وهل يعمل انالملاك امخلوق قول أنكان مثل تعقوت ) اعطيك) 
ومن هو هذا الملاك اخاسر الذي يساب من اللہ صفاته وكالاته و يضم نفسه 
في الما م الاي ويدعيه لنفسه و سند الىنفسه الافمالالالحية كةوله انا ميك 
واحفظلك حا تدهب واردك الى هده الارض وس من اسل وط امسييح 
فا یہ هو السل الي قدمها عل الاارض متوشحه ة ليأ س الناسوت و 2 1 السماء 
بلاهوته السرمدي الدائم می عم كلام الله الذي کا م به الاندیاء ووحيه ومعاملانہ 
مم الیش ركان بواسطة هذا سل فالسیح هو الطريق الذي به تصل الینا الم 
بذر يعقوب ] قال ورد في( تك ۲۸ : ۱٩‏ - ۲۲ ) فاستبقظ يعقوب من نومه وقال 
و ان الرب ف هذا الکان وان اع وخاف وقال ما ارھب هذا الکان ما هذا الابت 
الله باب الساء و بكر سوب ۴ الصباح واخذ اطحر الذي وضعه نحت 5 وأقامه 
عموداً وصب زيئاً على رأسه ودعا اسم ذلك المكان بدت ايل ولكن اسم المديئة اول کان 
لوز ونذر يعقوب لذراً قائلا ان كان ات مي وحفتلي فى هذا الطریق الدی أن سا ه. 
واعطاني خہزا 1 کل وك لالس ورحجعت اسللام الى لت اي یکون الرب ۳ اما وها 
الحجر الذي اقته عموداً يكون بيت الله وکل ما تعطيني فاني اعشرہ لك فیتضح من.(آیة 
٦‏ ) ان الله سبیحابه وتعای طهر ليعقوب ۴ النام ووعده باغداق بركانه وأنعامه عله دق ۱ 
|| قال ان الرب فی هذا الکان يعني انه حاضر بنوع خصوصي فی هذا المكان ولا بحن ان 
لفظة الرب لا يصح اطلاقہا على غير الله عز وجل فهي من الاعلام الختضة بذانه وسنی 
قوله وانالم اعلم ان الله سبحانه وتعالى فىهذا المكان انه سبحانه وتعالی یظہر بعنايته ظهوراً 


مس 


شنف ۱ 
کچ چپ 
| 


اسم ذلك الکان بيت ایل اي بيت الله فان ابل هو عا على ذاه تعالی باللغة العبرية 
وخلاصة الول ان التکام في هذا المقام هو اللہ سبحانه وتعالی لانہ لایچوز | 
لوق مها كانت مرتبته ان قول وما انا ميك واحفظك حيما ندهب فانه | 
م هو هذا لوق الذي بكون في كل مکان وحفظط مثل سكوب من الاخطار 
والاضرار وثانيأ ما هو المخلوق الذي بنني و فتر و ينح ونع وهل یل ان | 
موب يطلب من لوق ان پر زقه بالقوت والكسوة وا هل سعّل ان قول أ 
موب لخلوق ان‌غاية منيتي ومنتهی‌سه‌ادني ان تكون معي وهل يجوز لیعتوب 
ان ندر لغير الله فیشنج من هذا انالتکام هنا هو الله المي المہود الرازق الخالق | 
اله ببت ) قال المءترض ورد فی ( نك ۳۱ : ۱۱ و۱۳ ) قوله تعا ی وقال لي مالاك الله 
ایل ) فی ال با بمقوب فقلت هانذا قال الله انا اله بيت ایل حيث مسحت عمودا | 
حيث نذرت لي نذراً الآن قم اخرج من هذه الارض وارجع الى ارض میلادك فقوله انا 
اله بيت ایل يدل على ان التکام ہنا هو الله الکلمة الازلية لی بصورة ملاك فان اله بيت 
ابل هو الذي قالانا الرب اله أبرهيم 2 والذي قال انه یک نله و مطه الارض فلو كان ۱ 
مخاوقاً لا ساغ له ان ينسب الى نفسه الصفات والافعال التي لایجوز نسبتها لغير الله تعالى فاذا | 
نسب ا حاوق مهما کات درحته الى نفسه صفات اللہ كان مشمكاً ۱ 
صلاة يعقوب ] قال ورد في ( نك ۹:۳۲ ) ما نصه وقال يعقوب یا اله اني ابرهيم | 
واله ابي اسحق الرب الذي قال لي ارجع الى ارضك وا ی عشيرتك فاحسن اليك صغيرانا 
عن ج الطافث وت الامانة 2 ہمت 9 عبدك فاي سی عبرت م الاردث 
]| الام مع البنين وانت قدقلت الراحسن الث نس كکرمل البحر الذي لاد لكزة | 
فن أو ذرة من الابمان لا قول ان بمتوب العدود عند المسلمين من 
| الانياء اسف والثبات يقدم الصلوات والطلبات لخاوق ويتوسل ويستغيث به | 


و وس ری 


۲۱۰ 

حتى وان کان ريبس الملائكة فان‌هذا بعد من اشنم انواع الشرك بالل أما صلاة 
موب فتشتمل على الاقرار ا اوصله الله اليه مرن جزيل النن والننم وا 
الاعتراف مدم استحماقه شده الا حسانات فانه قال صغیر انا عن جیم الطافك 
وجیع الامانه الي مم ال وله 5 وصفه للاهوال احبطة به والقاء کل 
همومه على الله 2 E‏ موأعيده الصادقة خامساً طلبه من الله ان يمحفظ عائلته 
ولاسیا اولاده الذين ستتم مواعيد ال فيهم وسادساً ذكره للميثاق الذي عقده 

الله مع رهم وغير ذلك من الاستغالة 


ورد في سورة القصص (۲۸ :۱۹ و۲۰) وحاء رجل من اقعی 
ووح بالله | المديئة پسی قال يا موسی ان الملا رون بك ليقتلوك فاخرج انی لك 
موه ن الناصمين نفرج منها خالغاً يرقب قال رب مجني من القوم الظالين يعني خلصنی منهم 
واحفظي فہل يصح ان تقول ان موسی کان يخاطب مخاوقاً ويستغيث به وکذلك ورد في 
سورة الشعرا. ۶ ( ۲۹ :۷ -- ۱۲۰ ) قال رب ان قوعي کذبوني رم بت پا 
وجني ومن معي من ا ژمنین فاحیناه ومن معه فی الفلك الشحون ثم اغرقنا بعد الباقین 
فہل مجوز ان نقول ان نوحاً كان يستغيث لاك خلوق ويقول له جني ور عا کان امرض 
يجوز ذلك لان مدا مدح اللات وال‌زی وقال 3 الغرانيق العلى وان شفاعتہن لترحى 
و ان ليملٍ ان اهل الكتاب لا یجوزون ذلك مطلقا 
تقديم یعقوب ذباغ ] قال ورد في ( تك ۳۰ : ۱) ثم قال الله لیعقوب قم اصعد الى ببت 
ایل واقم هناك واصنع هاك مذیحاً لله الذي ظبر لك حين هربت من وجه عيسو اذيك 
وفي الا ية الثالثة ولنقم ونصعد الى بيت ایل فاصنع هناك مذيحا لله الذي استجاب لي في بوم 
ضيقتي وكان مي في الطریق الذي ذهبت فيه وفي (آية ۷) و بنى هناك مذيحاً ودعا المكان 
بیت ايل ( اي بيت الله ) لاله هناك ظہر له الله حين هرب من وجه اخبه وي ( أية ۱۱) 
« ول یذ كرها العتزض » وقال له الله انا الله القدير روا کنر الى قوله تعالى والارض التي 
اعطيت ابرهيم واسحق لك أعطيها فہذہ الآيات ندل عل ان اكلم عنا هو الله أققدرلاه 
قال تعالی صرعاً انا الله القدير وثانياً ان پعقوب ماقام مذحا وقدم عليه ذاڅ ولا جوز اقامة ٠‏ 


عا ا 
ہے > ° بدقطہ 2 
لمرو ہیں 


(١١؟)‏ 
مذيج وتقديم ذبثم عليه المخاوق ( وهذه الذہائح كانت رمزاً الىكفارة السیح کا تقدم ) 
وثالثاً لا يمكن ان یکون فارج ام وكاشف الغ غير الاه تسا فانه مفیث الملهوف وسامع 
الصلوات وحیب الدعوات وهل مجوز ان قول ان المراد بقوله في سورة بوسف (5:17) 
فا۔تجاب له ربه فصرف عنه كدهن انه هو السميع العليم هو مالاك محلوق وهل يجوز ان 
نقول ان المراد بقوله في سورة الاشال (8 : 4 ) اذ تستغئون ربكم فاستیجاب لكم هو 
مخلوق والحاصل ان الا یات الت اوردها من التوراة ناطقة بان التکام فیہا هو الله فانهالمغيت 
الواح الق المتصرف في ملک كيف إشاء ولايتكر ذلك الا من انکر نور الشمس 
برک يعقوب | قال ورد في ( تك 4۸ :۳ و 4 ) وقال يعقوب لبوسف الله القادر على 
ليوسف | کل شيء ظہر لي في لوزفي ارض کنمان وباركني وقال لي ها انا اجعلك 
مثمراً واكاك واجملك جمورا من الام واعطي نسلك هذه الارض من بعدك ملكا 
أبدياً فہذہ الآيات الشريفة ناطقة بأن الذي ظهر ليعقوب هو الاه القادر على كل شیء فانه 
هو الذي يمر وبك ر ويجمل الافراد القليلين كثيرن وهو الذي يعطي الملك لمن يشاء 
وإسليه تمن يشاء ولا يمكن خلا + ولا لرؤساء الملائكة ان فعاوا ذلك فال علماء المسامين 
الملاكة هم عاد الله آلعاملون بامر الله ولایعقل ان الله شمرك الملائكة اوغيرهم منا حلوقین 
في ماکه ولوکان فیہما غير الله لفسدنا 
مصارعة يعقوب] قال ورد في(نك ۳۲ غ؟ ب ۳۰) مانصه فی يعقوب وحده وصارعه 
انسان حت طلوع الفحر ولا رای انه لابقدر عليه ضرب حق نشده فا خلع حق حذیعقوب 
فی مصارعته »مه وقال اطاقنی لاه قد طلم الفجر فقال لا اطلقك ان لم نباركي فقال له 
ما اسمك فقال يعقوب فقال لايدعى اسمك فيا بعد يعقوب بل اسرائيل لانك حاهدت مع 
الله والناس وقدرت وسأل بعقوب وقال اخبرني باسمك فقال لماذا تسأل عن اسمي وباركه 
هناك فدعا يعقوب اسم المكان فنشل قائلاً لاني نظرت الله وجهاً لوجه وجيت" نفسي 
فاستعبرت المصارعة التي من لوازمها التحفظ والتبقظ والانتباه وبذل الجهد والمجاهدة 


۱ لصلوة بعقوب الحارۃ الصادرة من صمیم فژادہ قتعطف ا موی سجاه وتعالى وثل صلابه 


الممترض فانه ورد في ( هو ۱۳ ٤وج‏ ما نصه و بشويه جاهد مع الله جاهد مع الملاك 
وغل بى واسترحمہ فاذا قبل ما هي الاسلحة التي کان ایحا بها یعقوب في هذه 


المصارعة فو لكانت اسلحته. السيف والسنان قلنا ان اسلحته كانت التضرعات والتوسلات 


۲۱۳ 
.۱ والدموع فانه قال یی واسترحمه ( انظر یل مت ۱۵ ان ۲۸-۰ ) ومع أن المصارعة 
۱ لت مدہۃ الا e‏ حرارة صلو نه اماطاب ملاك العہد ايالكلمة الازلية. ان بطلقه مع 
أنه كان قادراً على الا خلص مله فهو لن و عنحن سانه واعانه قاستمر بعقوب عل مناحاۃ 
۱ رب زد بل برك حق : e‏ دہ ری سو ییوس بدل 
| الکر وا حداع الى اسرائّل وسا ام ورس م ا واس ذلك فقط بل ام کید 
۱ اخه عسو والحاصل انه جاہد مع الله حتی استحیبت صلاه ومع الناس حت ا من شر 
۱ اعدائه ودعا اسم هذا ا مل فنگل وہعناء وجه الله لانه قد ظہر له الله هناك وباركه 
ظ و بتضح من‌هذا ان الذي ظہر یموب هو الله الكامة الازلية جلى بصورة 
۱ ملاك کیا هو صر عبارة ( هوشع 5 :۳ ) فانه قال انه ملاك ولکنه قال انه 
لا ساغ ان بقدم له الصلوات والتضرعات اما قوله غلب فیدل على انه من كثرة 
طاحته في الصلاة نال بعيته فان الله سر ٤ن‏ صلی من صمم فؤاده ولوکان اله 
اسرائيل في غاية الضعف والمج زا افتری المعترض لا طلب منه بمقوب البركة 
۱ وقس على ذلك ما ورد في ( نك ۹:۳۰ - ٠١‏ ) فانه مثل ما تقدم تماما 
هی 
سوج الفصل الثالث دہ 
في ظهور الله موسی وانقاذه ني اسرایل من مصر وغيره 
ظهور الله لموسى ] قال الممترض ورد في ( خر ۳: ۲ س 15 ) وظهر له ملاك ارب 
| بلہیب نار من وسط عليقة فنظر واذا العليقة نتوقد بإلنار والعليقة لم تكن محرق فلما رای 
يدا انه مال 220 اللہ من 9 العلقه رک موی موسی فقال هانذا فقال کم 
انا اله أبيك اله | برهيم واله اسحق واله يعقوب اھ سر ات خاف انبنظر 
الى الله فقال له الرب الل وفی ( آية 1١‏ ) فقال موسی لله وفی (آية ۱۲ ) فقال الله انی 


(TIT) 

أكون معك الح وفي (آیة ۱۳ ) فقال موسی لله ها انا آي الى بنى اسرائیل وأقول لطم اله 
اہإئکم ارساني الیکم فاذا قلوا لي ما اسمه فاذا اقول طم فقال الله موی اہب الذي اه 
وقال هكذا تقول لنی اسرائيل اهيه ارساني ایک وقال الله ايضاً موی هکذا تقول لبني 
اسرائيل يهوه اله باتک اله ابرهيم واله اسحق واله يعقوب ارسانی الکم هذا اسي 
الابد وهذا ذ كري الى دور فدور اذهب واحم شیوخ اسرانیل وقل طم الرب اله اکم ۱ 
اله ابرهیم واسحق ویمقوب ظہر لي قائلا اني قد افتقدتكم وماصنم بكم في عم 

فلاشك ان تکام هن مع موسی هو الله الكلمةالازلية الذي جلى بصورة 
ملاك فانه اطلق عليه الاسماء المسنى التي لا بصیح اطلاقبا على غير اللہ لابطر يق 
امه ولا بطر يق الجاز فانه قال ان اللہ اداه وقال انا اللہ نفاف موسی وغطى 


وحهه وقال اس اسمي اه.ه وم‌وه وممناها الواجب الوحود إذانه المتصف 
الکدالات الا میة وناب ان موسی قال ان الله ارسلنی الي ولا ہصح ان الملاككة 


رن سارت و امرف مثل موسی وثالثا انه بلزم على قوله هذا ان الذي خلص 
۴ اسرامل هوملاك مخلوق مع ان الذي خلص نی اسرایٔل هو الله ادير وقد 
ورد نی سورة البقرة (۲ : 44) یا ني اسرائیل ادکروا نعمتي الى ان قال واذ فرقنا £ 
البحر فانجينام الى ان قال واذا واعدنا موسی اربمين لا ما یژید قولنا من 
ان الذي نجى بني اسرائيل هو الله سبحانه وتسالی رابعاً ان سفسطة المعترض 
نستازم انکا رکون موسی کان كلم الله مع انه ورد في سورة النساء ٤(‏ : ۱۳۷ ) 
وكلم الله موسی تكلب خامساً ان مد اتدل هذه القصة وأوردھا في القران ول 
نسمع احدا من العلماء حرف معناها کافمل المترض وقال ان الذي کلم موی 
هو ملاك خلوق وهاك ما ورد نی المرآن ۱ 
قصة موسی | ورد في سورة طه (۲۰ : ۸ -- )۳٣‏ وهل اتاك حدیث موسی اذ رای 
في القران | ناراً فقاللاهله امکئوا ابي آنست ناراً لعلی آنیکم منها بقبس أو اجد على 


لاسي يي سمس سس ی سس سس سس سس سس ی ی يي 


اثار هدی فلما آناها نودي یا موسی اني انا ربك فاخام نعليك انك بالواد القدس طوی وان 
اح رك فاستمع ما وی ای انا الله لا اله الا انا فاعد لی واقم الصلوة لذكري الى ان قال ۱ 
وما تلك ينك با موسى ( استفوام يتضمن استیقاطاً ما بريد فیا من العجائب ) قل هي | 
عصاي انوکو علا واهش بها على غنمي ولي فیا مارب اخری قال القهايا موسی فالقاها فاذا 
هي حة لسعى الى ان قال أذهب الى فرعون أنه طن ول رب اشرح 1 صدري الى ان 
قال واجعل لي وزيراً من اھلی الى ان قال هرون اي الى ان قال کي نسبحکنبراً وورد 
في سورة التسل ( ۲۷ : ۷ س ٩‏ ) اذ قال موی لاهله اي انست ناراً سا نیکم منها بر 
أواسكم ہاب قبس لملکم تصطلون فلما حاءها نودي ان بورك من في النار ومن حوطا 
وسیحان الله رب العالمين با موسی أنه انا الله العزريز اک اح وورد 5 سوره القصص 
( ۲۸ : ۲۵۹ ۔- ۳۱) فلماقضی موسی الاجل وسار باهله انس من‌حانب الطور ارا قال 
لاهله امكثوا انی آنست ارا امي آیک ھا کر او جوة من اثار لملک تصطاون فلما 
أتاها نودي من شاطيء الواد الايمن في البقعة المباركة من الشجرة ان يا موسی آني انا ال 
رب العالمين وان الق عصاك ال وم بقل احد من علماء المسامين انالذي كان يكلم موسی 
هو غير الله بل امع الميع على ان الذي كان يكلم موسی هو الله ولذا مي كليم الله 
فالمعترض خالف النقول وااعقول من شدة تعصبه وتعنته وجهله 

موسی اله فرعون ] قال ورد في (خر ۷ : ۱) فقال الرب لمومى أ نظر انا جملتك ال 
لفرعون وهرون اخوك يكون نبيك وفي (ص 4 :17 ) وهو يكلم الب عنك وهويكون 
لك فا وانت تکون له في امور الله 

قلنا الظاهر ان الممترض لم يعرف الفرق بين الله وبين اله فافتری وقال انه 

وقم افظ الله في حق موسی وهو كذب فظيع فانه اطلق على موسی كلة اله 
لفرءون قال في الكايات ان اسم الاله بطلق على غيره تعالى اذا كان مضافا او 
نكرة وانظر الى ا مث فقال الله لموسى اجملك الا لفرءون فخصصه بفرعوتف 
يوقم عليه الضربات بأمر الله تسالی فیةم الرعب في قلبه منه ( ویکون هرون 
نبيك ) يمني يبلغ عنك كل ما مخبره به ومثل‌هذا التخصیص بالاضاف ةكلة رب 


بیس موس سس سس یی وب و سای و و n‏ ویس سس ی 


نف 

فترر علاء الاسلام انه اذا أطلقت كلة رب على غير ال اضیفت فقيل رب كذا 
اما بالالف واللام فھی مختصة باللہ وقرروا ايضاً انه ېم المراد من لفظ الاله 
من قرائن الكلام فاذا أضيف الى المشركين كان المراد منه معبوداتم۔م الباطلة 
وسموها بذلك لاعتقادم ان المبادة بحق لما واسماؤم تنم اعتقادم لا ما عليه 
ايء في نفسه مخلاف ما اذا اضيف الى الؤمنین فانه یفسر بالاله اميتي 
العبود لمق فورد i‏ سوره الٹکیرت ( ۲۹ 4o:‏ 1 ولا عادلوا اهل الکتاب 
الا بالنی هي احسن الا الذين ظلموا مم وقولوا آمنا بالذي أنزل الینا وانزل 
اليكم وا نا وا کم واحد وني سورة الصافات ( 4:۳۷ ) ان ا کم لواحد 
اطلاق لفظ اله ۱ اطاق لفظ اله في القران على اجسادات والعجول والثيران وغيرها 
على غير الله ) فاطلق على السحل في سورة طه (۲۰ : ۹۷) وانظرا ی الك 
الذي ظلتعليه عاكفاً وفی(عدد۹۰) فاخرج له تحبلا جسدآله خوار فقاوا هذا اکم واله 
موسی واطاق على اعمادات في سورة هود (۱۱ : )٢٥‏ وما نحن بتاركي اهتنا قال البيضاوي 
انهم التي هي حماد لايضر ولاینفع وفي (عدد ۱۰۳) فا اغنت عہم ا نہم وفيسورةالصافات 
(۳۷: ۸۹) فراغ الى اطتهم فقال آلا تأكلون ما لكم لا تنطقون واطاق اسم اله على 
اطوى فورد في سورة الفرقان (9ع : (YY‏ افرايت من اد اطه هواه وورد في سورة الاسة 
مثله فالانسان اذا ترك متابعة اطدی الى مطاوعة الردى فكانه بسده وفی سورة الشعراء 

(5؟ : ۲۸) اطلق اله على الانسان قال اي فرعون لئن اخذت اها غيري 
معنی الله ] لايخو ان هذا الکلام في كلة اله واما هذه الالفاظ الله والرب والغفور 
والرحمن والرحيم والقدير والخالق وا حي فهي مختصة به تعالی لا يجوز اطلاقها على غير الله 
کا احم الف والخلف قال الشیخ الالوسي الله عل عر بي لاسرياتي خلافا للبلخي لذات 
واجب الوجود الستجمع يع صفات الکمال قال صاحب الك اف ان الله ختص بالمعيود 
باق یطلق علىغيره وقبل اناللہ مأخوذ من اله منکر وهو مختار الصحاح غير انالالوسي 
قال والحق عندي ان لفظ ( الله ) هکذا وضع لذات واجب الوجود ولس منقولا عن اله 


9999 


ولامن الاله و جم جع علماتهم ع لی أنالله هو اسم الذات اخصوص ا مود با حق وا ماصل 
انه لم يطلق على موسی انه الاه او الزت او النفور اوااقدر او الاق و بطلق عليه انه اله 
الود أو اله الناس أواله العالمين بل قال انه اله لفرعون يعني ان الله أقامه عصا تادب 
لفرعون ولا بوجد في التوراة من اوها الى آخرها سوى هذه اللفظة وهي ( اطاً لفرعون ) 
او نقول ان قوله جعلتك اهاً لفرعون هو من التشیه البايغ وهو ما حذف قيه اداة التشبيه 
بعني حعلتك كاله لفرعون فان فرعون کان حخذی ا موی وقونه وكا کنیا ما استغت 
به وقت الکرب وکان موسی يأمره و بزجره 
ارشاد الرب ۶ قال ورد فی ( خر ۱۳ : ۲۱) وکان الرب !سیر اماءھم نہاراً فی مود 
بی اسراشيل ) سحاب لہ دمم في الطریق وليلا في مود ار ليذي» هم لکي عشوا نہاراً 
۱ وللا وكذلك ( آية ۲) قلنا قدم SES‏ کیا وال ن قول ورد في القاموسں 
وفي السحاح وفي الصباح الرب معرف اسم من اسماء الله عز وجل ولا بقال في غيره ولا 
| يجوز استعماله بالالف واللام للمخاوق مق ا مالك لان اللام لاعموم وا حاوق لا علك 
۱ جميع ا حخلوقات , بعنی لا يجوز اطلاقہ على ملاك و اي خاوق كان 


انقاذ الله بي ) قال ورد في (خر ١5‏ : 19 ) فانتقل ملاك الله السائر امام عسکر 

أسراسل ۲ اسرائيل وني (آية 4؟) وكان في هزيع الصبح ان الرب اشر ف على 

عسکر المصريين وفي آخر ( آية )٥‏ لان الرب اتل المصرين عنهم وفي ( آية )٢٢‏ 

| فقال الرب لموسی مد يدك على البحر ليرجع الماء على المعمربين الى أن قال فدفع ارب 

الصر پان في وسط البحر وني ( آية ۳۰ ) فخلص الرب في ذلك اليوم اسراشيل وفي ( آية 

۱ وراي اسرامل الفعل العظیم الذي صنعه الرب بالمصر بين فخاف الشعب الرب وا منوا 
بألرب و بصده موسی فہذہ ال يات يدل على أن الله القدير هو الذي انشذ ,ني کت 


رواية انقران في ورد في سورة البقرة (۲ : ٤٤‏ ) يا بي اسرائیل اذکروا نعمتي 

انقاذ بني اسراثيل) انعمت علیکم واني فضلتکم على العالمين الى ان قال 42 
آل فرعون پسومونکم سوء العذاب الى ان قال واذ فرقنا بكم البحر فأجيناك؟ واغرقنا آل 
فرعون واتم منظرون 3 ورد في سورة الاعراف ( ۷: ۱۳۲ ) وني سورة لولس 
( ۱۰: ۹۰) وفي سورة بي اسرائٔل ( ۱۷ : ۱۰۵) بان الله عز شأنه هو الذي جى ي 
اسرائیل وفلق البحر وأغرق الصر ین 
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(1۷) 

تفضیل ایا | تبرعن ان ظة الرب هي مختصة بالله لا جوز اطلاقبا على 
على الملائكة | غيره تعالى وكذلك لفظة يبوه وممناها واجب الوجود لذانه 
لايجوز اطلاقبا على ملاك ولاعلى رئيس ملائكة ولاغیرہ من ا خلوقات ومن جوز 
ذا ك کان مشرکا بالله وثانيأ مقتضى تأويل المترض الفاسد هو ان موسی يكون 
عبدا للملا لاله ورد ان ي اسرانیل آمنوا بالرب وسبده موسی فاذا فا 
عند السامین ان موسي اعظم من اللاك ورؤساء الملائكة فانه من الانداء 
أولي الەزم قال في آخرالمقاند النفية وغيرها مانصه ورسل البشر افضل من رسل 
الملائكة ورسل الملائكة افضل من عامة البشر وعامة البشر افضل من عامة 

اللالَكة فقال سعد الدین التفتازاني شارح هذه العقائد ما نصه 
اما تفضيل رسل الملائكة على عامة البشر فبالاجساع بل بالضرورة واما فضیل رسل 
البشر على رسل الملائكة وعامة البشر على عامة اللائكة فلوجوه الاول ان الله تعالى امر 
الملاككة بالسحود لا دم على وجه التعظيم والتكريم بدليل قوله حكاية لابلبس ارايتك هذا 
الذي كرمت عل“ وانا خير منه خلفتني من ار وخلقته من طبن ومقتضى الحکمة الامر 
للادنى بالسحود للاعلى دون المكس والثاني ان كل واحد من اهل اللسان يفهم من قوله 
وعلم آدم الامیاء كلها ان القصد منه تفضیل آدم على الملالکة وبيان زيادة عمله واستحقاقه 
التعظيم والتكريم الثالث قوله ان اللہ اصطنی آدم ونوحاً وال ابرهيم وال عمران على العالمين 
والملاككة من حملة العالمين الى ان قال الرابع ان الانسان قد محصل الكالات والفضائل 
الملمية مع وجود الموائق والوانع من الشهوة والغضب وسنوح ا حاجات الضرورية 
الشاغلة عن‌اکتساب الكالات ولاشك ازالعبادة وكسب الکالات معالشواغل والصوارف 
اشق وادخل في الاخلاص فکون افضل انتهى اعتقاد المسلمين وعلى کل حال لا يجوز 
عقلاً ولا شرعاً ان يكون موسی عبداً ملاك مخلوق بل لو قلنا ان الملاك اعظم من موسی 
لا ساغ ان يكون موسی عبداً له 


(TA) 


CTIA) 
ما نصه الرب اک السا امامكم‎ ) ۳١ - ۳۰ : ١ وقاية الله لبني ] قال ورد في ( نث‎ 
اسرائيل هو يحارب عتكم حسب کل ما فمل معكم في مصر امام اعيتكم وفي الب ية‎ 
حیث رايت كف حلاف الرب اطك کا محمل الا نسان استه الى قوله ولکن فيهذا لامرلسم‎ 
واثقين بالرب اکمالسائر امامكم فيالطر بق ا ی قوله تمالی وسمع الرب صوت كلامكم فسخط‎ 
وفی ) 3 25 فاجیم وقلم لى قد اخطانا الى الرب فکل من او ني ذرة من الفہم والادراك‎ 
ری من اول وهل ان المتكلم هنا هو الله وكذلك فی الس چو را الرب اطك هو عاہر‎ 
قدامك هو ینید هؤلاء الاثم من قدامك وفي ( أية 4 ) و قعل الرب بهم کا فعل بسیحون‎ 
تشددوا و تشیجموا لا مخافوا ولا‎ )٦ وعوج ملک الامور بين الإذين اهلکیما وفي ( آبة‎ 
ترهبوا وجوہہم لان الرب الك سار معك لا هملك ولا كك ( ۸ ) والرب سار امامك‎ 
هو یکون معك لا بهملك ولا بترکك لا مخف ولا ترتعب‎ 
لا شلك ان القاعدة النی ابتدعها المعترض تستازم نسبة كل الاعمال الى الملالك‎ 
فہو الذي سز ویدل وجي ويكيت وینصر ویکسر ونح وينم وھ وکفرشنيم‎ 
۱ بل بلزم من قوله ھا مج وحود اله نی الد سا وهوالاد وماذا قول في ماورد في‎ 
| الا تنصروہ فقّد نصرہ الله الى ان قال لا تحزن ان الله معنا وني‎ )٥۰:۹( براءة‎ 
سورة النحل (15 : ۱۲۸) ان الله مم الذہن انقوا فہل امراد بالله هنا ملاك مخلوق‎ 
قال ا علق واما حو ای مک ان ای ال اشوا وهو معک اما كت ان‎ 
يوطي وا واني ممم 07+ واوهو سس ان کم‎ 
ممي ربی سيهديني فالراد به الم والظ والمءونة محازا ولا شلك ان الذي كان‎ 
| مميت وحافظاً لبني اسرئيل هو الله لاغير ومن الفرائب تسلیم هذا المترض بان‎ 
۱ و ۱۵) هو الله وانه كان يكام في اسراہل من وسط‎ Yo ماورد في زنث‎ 
۱ النارحتى اورد هاتين الا یتین مستشهدا بانہما تفيدان تاز یہ اللہ عن الجسم مع‎ 
انهما قلق الا بات على حد سوام والرجل معذور فانه لا وضع قاعدة فاسدة‎ 


أخذ يخبط خبط عشواء وتوم ان یژیدھا بمكس القاثق فجمل المخلوق ا 


سس ےس سے 


)۲۹) 
والخالق مخلوقاً واداه تمصبه الى هذا الکفر اله نیہ ۱ 
منوح وامرانه ] قال ورد في ١‏ قض ۱۳ : ۲۲ و ۲۳ ) فقال منوح لامرأه غوت 377 : 

لاننا قد راینا الله فقالت له امرانه لواراد الرب ان عتا لما اخ من يدنا محرقة وشدمة : 
فهاتان الا بتان تفيدان انهما رايا ا حي وا مميت قال ورد في (۱ صم ص ۳) دكر ملاك قلنا : 
لم برد ذكر ملاك بل ورد ما نسه قال الرب الله ومع ذلك نقول ان الذي كان بظہر الانیاء 
هو ملاك العبد الكلمة الازاية وهو الذي انقذ بي اسراثيل واغرق انصربين انظر ( اش | 


۹ قوله فدوس قدوس قدوس رب ا نود وقوله عنی رأ الاك رب ا نود وكذلك (حز 
ص ۹ وعاموص ۷) ۱ ۱ 
اطلاق لفظة آطة ) قال ورد في ( مز ۸۲ ٩:‏ ) ان قلت آنکم ا مة وبنو العلى كلكم وفي ! 
على الرؤساء | (اآية ۷ ) لکن مثل الناس تموتون وكاحد الرؤساء تسقطون يعني | 
انهم کا هة لان الله اعطاهم السلطة على الناس والقريئة الدالة على انه ایس الراد بامظة ٠‏ 
اطة معناها الحقيتي قوله تە! ی ولکتکم مثل الناس تموتون انهم انهم بشمر وان الواجب أن ' 
يخافوا الله واخرج الحكيم الترمذي والہزار والبيهتيعن ابن عمر السلطانظل الله في الارض 
يأوى اله کل مغللوم من عباده فان عدل كان له الاجر وكان على الرعية الشكر وان جار , 
واف أوظل كان عليه الوزر وكان على الرعية الصبر وفي رواية اخرى السلطان العادل | 
المتواضع ظل الله وره فيالارض برفع له عمل سبعين صدیقاً ةل ابن‌الائیر مع ىكونه ظل | 


الله في الارض انه يدفم الاذى عن الناس کا یدفع الظل اذى حر الك س وقد بك بالظل 
عن الكف والناحية قال الناوي وهذا تشبيه بديع واضافه لاله تعالى آشسر فا له كيد الله 
وناقة الله وايذاناً بأنه ظل لس کار الظلال بل له شأن ومز يد اختصاص بالله لما جعله 
خلیفة فی ارضه بنشر عدله واحسانه في عاده والحاصل ان اولیاء الامور في کل الادیان هم 
شأن عظيم فاطلاق لفظة آطة عليهم هو مثل قول المسلمين خليفة الله وظل الله ورخ الله | 

اله الدهر ] قال ورد فى ( ۲ کو ٤‏ : ۳و ه ) ولكن ان كان ا حیلنا مکتوماً فا هو | 
مکتوم في اطالكين الذبن فیہم اله هذا الدهر قد اعمى اذهان غير الومنین للا تضيء هم 
اثارة اتجيل مجد المسيح والراد بإله هذا الدهر هو الشيطان على ما زعم علماء البروتستانت 
ثلا پنسب الاعماء الى الله مع ان مقتضى کتبیم ان خالق الشر هو الله | 


(۳۳۰( 

ونفوذ كلته ع الاو ن فہم عممد ۵ وهو المہم ومع ذلاك فالنه هو خالق الخير 
والشرکا فی ( اش 4۵ :5 و۷) وهو قوله لي ملموا من مشرق الشمس ون 
مغربہا ان لیس غيري انا ارب ولیس اخر مصور النور وخالق الظلمة صانم السلام 
وخالق الشر انا ارب صانم كل هذه ومع ذلك فتذسب اعمال الشر الى الشیطان 
اڑا طریق التبب فورد في سورة الاعراف ( ۷ )۲٦:‏ اني آدم 3 فتن 
الشيطان 6 آخر ج ابویک من المنة الى أن قال انا جملنا الشباطین اولیاء للذين 
لا ومنول اي چا اوجدنا مهم من التنا سب و بارساشم عم وككينهم من 
خذلانہم وجایم على ماسولوا لحم ولایخنی ان الول من اسماء اللہ السنی ولکنه 
اطاق على الشياطين بقید بان قال انهم اولياء الذين لا يؤمنون فالشیطان اله 

الكفرة واله الفساد واله النجور واله الشر ور ا 
اسناد الشرألى ۱ لايخنى ان اسناد الاعماء الى الشيطان مجازاً بطريق التسبب وكذلك 
الشيطان محازاً ) اسناد المداية الى الرسل والوار بان وا ی الکتاب القدس هو مجاز 
بطریق التسبب قال سعد الدین التفتازاني فی شرح العقاند النسفية (صحیفة ۱۱۱) قدیضافی 
امدایة الى الي مجاز بعاریق التسبب کا پسند الاضلال الى الشیطان والاصنام محازاً وورد 
في القرآن اسناد الاضلال والاغواء والوسوسة الى ابلس وورد اسناد ذلك ايضاً الى الله 
تعالى فورد في سورة البقرة (۲ : ۳۶) فازطما الشيطان وفي ( عدد ۲۷۱ ) الشيطان يعدم 
الفقر و یأمرک بالفحشاء وفي سورة آل عمران ( ۳ : ۱2۹ ) ان الذین تولوا منکم يوم التق 
الممان انما استزطم الشيطان سعض ما كسبو ١‏ يعني ان الشيطان طاب منہم الزلل فاطاعوه 
واقترفوا ذلوباً وفی سورة النساء (4 : )٩۳‏ وريد الشيطان ان ضلہم ضلالا بعيداً وكذلك 
في (عدد 1١4‏ ) وفی سورة المائدة ( ۵ : ۹۲) يا ايها الذين آمنوا انما ار والمیسر 
والانصاب والازلام رجس من عمل الشیطان الى ان قال اما يريد الشيطان ان یوقم بتكم 
العداوة والبغضة اع وفي سورة الانعام ٦(‏ : 4۳ ) وزين هم الشیطان ما کانوا بعماون وقي 
( عدد ٩۷‏ ) ينسينك الشیطان بأن يشغلك بوسوسته حتی تنسى يعني کان وسوس محمد 


C1) 
| : ۸( فوسوس لما الشيطان وفي سورة الانفال‎ )۱٩ : ۷( حت نسی وني سورة الاعراف‎ 
واذ زین طم الشيطان اعماهم وفي سورة بوسف ( ۱۲ :۰ ) فانساه الشيطان ذکر‎ ) ه٠‎ 

ربه وغبره وفي سورة اللحل (15 : ۱۵ ) فزين طم ااشیطان اعماطم وفي سورة طه 
٠٢ (‏ : ۱۱۸) وفی سورة الج )7 ۱) اوقع دا في عبادة الاصنام فسدها ومدحها 
وني الحديث انه ليغان على قلي في اليوم سبعين مرة وغبره کا في‌سورة النکیوت(۲۹ : ۳۷) 
وني سورة لقمان ( ۲۱ : ٠‏ ) وف سورة الزخرف ( 4۳ : 17" ) وفي سورة ند (4۷ : 
۷) وغيره وغیرہفلانجد سورة من القرآن الاواسند الى ابلیس فبا فعل الکفر والوسوسة 
والاضلال ال وکذلك ورد في سورة ابرھیم (۱۵ : ۳۸ و ۹) اساد الاضلال الى الاصنام 
واجنبنی وبي" ان نعبد الاصنام رب انہن اضلان كثيرا من الناس قال الفسرون واسناد 
الاضلال الیہن باعتبار السبية کقوله وغرتهم الحيوة الدنيا 
اسناد ذلك | واسناد ذلك الی‌الله کر ابضاً فورد فيسورة النساء (:۱۵4) طبع الله علیہا 
الی اللہ ] بكفرهم وفی (1:5) حم الله على قلوبهم وعلی سمعہم وعلی | بصارهم غشاوة 
وفی سورة الرعد ( ۱۳ : ۲۷ ) قل ان الله يضل من يشاء ويهدي اليه من اناب وقي سورة 
التحل (15 : ۳۹) فان الله لايهدي من یضل وفي ( عدد ۹۵ ) ولوشاء الله ليملكم امة 
واحدة ولکن یضل من يشاء ويهدي من يشاء وفي سورة الملائكة ( ۳٥‏ : 4 ) فان الله 
يضل من یشاء ويودي من يشاء وني سورة المؤمن (4۰ : ۳ ) ومن يضلل الله فا له من . 
هاد وفی سورة المدثر ( ۷4 : 4" ) یضل الله من يشاء ويهدي من پشاء وعره _ 
وقد صرحت بذلك جيم الکتی الاسلامية بأن اللہ تمالى خالق لافمال 
الساد من الکفر والايمان والطاعة والعصیان وایدوا ذلك بقوم وال خاک 
وما تەملون أي 
بطن الاشرار الهم ] قال ورد في قبي (۳ : ۱۹ ) الذين نايم الاك الذين اہم 
بطنهم ومجدهم فيخزيهم الذين يفتكرون فیالارضیات قال فاطلق الرسول‌علی البطن لفظ الاله 
قلنا انه لم قل الاله بطنهم بل قال الهم بطنهم وعن ابن عباس الهوىاله 
معبود فقيل له أتقول ذلك فقال نم الس ال تعالى ول أفرأيت من‌اخذ ا مہ 
هواه في سورة الفرقان ٢٢(‏ : 4۵ ) 


CTY) 


مي سس سم ہے مه ہے ۔ سس مہہ ےس سج سے ات 


الله حبة | قال وفی )۱ و 4 :۸) ومن اغ | يعرف الله لان الله عة 
قلنا ما کانب أعمال الله الى تحونا فی الفداء العظيم صادرة عن محبة فاق المقول والادراك 
اطلق عايه اله محبة مبالفة وکل من‌کان متحلاً بهذه الفضيلة احيدة کان مشابہاً لله واطلق 
السامون على الاه أنه الودود کی 8 وكلة جيه 4 الواردة فی الال لمر یف شي الغ 
من قول المسلمين د رة الم'دلة ( 6۸ : 3 ) وان الله لعفو غذور وکذاك 
ورد فى سورة إ1 ج مل ذلك PRIT‏ ( ۲۲ ا و بأن الله هو الحقی وفی سورة 
الور ۲۶:۱ ریو ان ألله هو الحق البين ن وكذاك ورد مناه ف‌سورة اقمان ۳٣(‏ :4( وورد 
فى سورة ال نمام (" : )١‏ بان الله حوالحکم فقال أفغير الله أب بتني حکاً وقالوا ان الحكم 
بلغ من الا وورد فى القرآ ن أنه السلام فانه ةلهو الله الذي 7 اله الا حو الملك القدوس 
جوز ان اقول بسدکل هذا ان الله محبة لعمري ان عبارة الوحی هي اباغ واحسن من كل 
هده الہارات لاا تظہر عمل الفداء المعحہب 


180070070879 س 


عدم جواز اطلاق | قال وکذا اطاقی ارب معنی الخدوم والمملم كثيراً واستشہد بماوردفی 
الرب على غيره تعالی | ( یو ١‏ : ۳۸ ) ثقال ربي الذي لغ یرہ يا ممم قلنا لم يطاق لفظة 
الرب ععنی حُدوم وال مطلقاً بل لنظة رب مضافة الى غرها اما لفظة الرب بالااف واللام 
فلا جوز اطلاقہا على غير الله عز وجل وورد فی کتب الاغة المر بیة رب کل شيء مالك 
و مستیحعه أو صاحيه ال فلان رب هذا الشيء دی ملك له وفى حدیث اشراط الساعه ان 
لق ان شا ور جا أو اد به المولى والسید يمني ان الامة تلد لسدها ولدا فکود. كالمولى 
ا ہیی حی يلقاها 2 وف القرا ن مھا الى ريك راضية مرضیه فادخلي فى 
۴ :2 العرف بالاف واللام د الملا عل غبر اللہ 
نڈعحة | ينتج مما شدم ان رؤيه الله تعال في الدنا والاخرة هي جائزة عملا 
ماتقدم | ونقلاً ونقدمت الادلة المؤيدة لذلك وتقدم الها وقعت لابرهيم 
وبعةوب وموسی وغبرم (۷) نقدم ان لفظ الملالة الذي هو الله والرب الەرف 
بالالف اف ہا من الاسماء 3 بذاته لا جوز 000 غير الله تمالی 


9 7 اننا سمه 

مها كان وان الغفران والحلق والاحیاء والاماتة والالقاذ والمبادة وما اشبہہا هي 
من الاعمال التفرد بها الله سبحانه وتمالى 2" تطلق على غيره بطريق الميةة ولا 
بطر يق ا جاز وكذ لٹ لايجو زد بم التوسلات والتضرعات وم انواع العبادات 
لغیر الله تعالی ( ۳ ) ان | أولى سبحانه وتعال ی كان تلل للانبياء نارة بصورة ملاك 
وأخرى بغير ذلك ( 4 ) ان القانون الذي وضعه العترض يستازم جواز اطلاق 
لظ الجلالة والصفات الالهية على ا خلوق وهو شرك وكفر بالله ومناف لمن 
او في ذرة من العقل 


في الکلام على بعض انواع الكنايات وا جازات فيكتاب الله 
ا جاز في کتاب الله ] قال ا حامس ان وقوع ا لجاز في غير الواضع التي مر ذکرها في الامر 
)٣(‏ و( 4 ) كثير مثلا وعد الله ابرهيم في تكثير اولاده هكذا (نك ۱۳ : )٦٦‏ واجەل 
نسلك کتراب الارض حت اذا استطاع احد ان يعد تراب الارض نسلك ايضاً يعد وني 
(۲۲: ۱۷) واكش نلك تكثيراً كنجوم السماء وکالرمل الذي على شاطيء البحر قال 
واولاده 3 يبلغ مقدار عددهم رطل رمل ف الدسا 5 وقت من الاوقات فضاد عن مقدار 
رمل شاطيء البحر ورمل الارض 
قلنا ما كانت غاية ااول سبحانہ وتعالى تفہیمنا المقائق خاطبنا بلغتنا 
واصطلاحاتنا المعروفة عندنا قال یی ناج العروس ١‏ از ۳ ره 64 وقال 
ما أكثر عدد بي فلان و نو فلان عديد الحصى والثرى اذاكانوا لايحصون كثرة 
کے ل ەی المصى والثرى اي 0 مداد هدين الكثيرين 


۱ 


(TT) 


ہے 


المحزء الاول '( صحیفة ۱۳۷) ما نصه وكروا أجعہم على ابي العباس تاش في خبول غص 
بها عرض الجبوب وضاق عن ضمها اضلاع العمال واطنوب وفااق حای رمال الفیانی 
وتضاهي جوم الماء أهية وعدداً وتشابه قطرات البحار الزواخر مدداً اس وقال الشبخ ابن 
عرب شاه فيتجائب المقدور في اخبار تيور فة (11) ما نصه عسأ ك ركالرمال كثرة وکا یبال 
| قرة وغيره فاذا ساغ للفصحاء والیلغاه ان يعبروا عن جیش جرار بانه قدر رمال الفيافي وقدر 
۱ جوم ایا عدداً أفبلا يجوز أن يعبر اي عن ام شی بانہا قدر الرمال والنجوم ولا شك 
انه جوز ذالك وقد از الله وعده فان العرب والیہود وغيرهم هم ذرية أبرهيم فكائروا 
ونوا وسار عمدهم لا حمی ولا سما ان المسيح الذي تبارکت فيه قبائل الارض هو من 


أ۳ : ۸) وغيرها بانه یسیل فیا اللین والسل ولا ارض فى الدتماكذلك 
۳ ۴ هذه وت الفصاحة والبلاغة فانه عبر عن خصب هذه الارض وطبب ر بها 
وكثرة ماشتها شضان الاين والعسل فان کثرة اللبن تستازم کڑۃ 2 الواشي وكثرة الواشي 
تستلزم كثرة الرعی وكثرة الرعی تستازم جودة الارض وخصبها وكذلك المسل فانه لوم 
نوجد فی‌هذه الارض النبانات والزهورات لما وجدالسل وکنرة البانات والزهورات تستازم 
خسب هذه الارش وكثرة مياها وغبر ذلك وورد فی القرا ن ان الله بارك فی هذه الارش 
کیا فى الاعراف ( ۷ :۱۳۳) ونصہا واورئنا القوم الذين کانوا بستضعفون مشارق الارض 
ومخاربها التي بارکنا فيها قال الفسرون باطصب وسعة العيش 
حصنة الى السماء ] قال ورد فى )١© : ۱  :(‏ والقری عظيمة محصنة الى السماء وفى (نث 
:6۲۸۰ واشد منك مدنا كيرة حصينة مشيدة الى السماء قلنا ان هذه الصارة فى غابة 
الفصاحة ونسج الباغاء على ذاك المنوال فقال النيني فى الزہ ٠‏ من تاريخه ( حيفة ۱۳۵ 
قلعة ورناها اباها فى آخریات هائيك یبال رل عن اعاليها أقدا م الغيوم و حلق دون میائبها 
۳ الطيور وورد فى صفة قلعة الجا فی تاریخ تيور ( حيفة 4۷) ما نصه وهذه القلعة 
امنع من العقاب وارفع من السحاب بناجی السماك سا كبا ويباهي الافلاك استمساکہا کان 
الشمس فی شرفپا توس من الاہریز على بیض شرفها وکان الثريا فی انتصابها قتدیل معلق 
على بابها لا یحوم طائر الوهم عليها فانی یصل طائش السهم البها اسل وقال القاضي البساتي 


ظ اش تيش 8 ورد ق مدح الارض التي‌کان وعد الله اعطاه‌ها لابرهیم فى ( خر 
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> لل سب سب سح 
5 


و وافنا قلعة جم وی نجم في سعاب 3 فی عقاب وهامة ها الغمامة عمامة وائلة اذا | 
خضہہا الاصی لکان املال ها قلامة وذکر هذه العبارة صاحب خرانة الادب وصاحب 
عنوان الرقصات وجعاوها عنوان تابه 

ممنى الاستيقاظ | قال ورد في ( مز۷۸: ٩۵‏ و 15 ) فاستيقظ ارب کنائ مکیار 

في حانب الله | معيط من ا مر فضرب اعداءه الی الوراء جعلبم عارً! | بديا قلنا تقدم 
القول ان کل صفة استحيل حقيقتها على اللہ تفسر بلازمها وقلنا ان الامام حر الدين 
ارازي قال ان جميع الاعراض النفسانية أعني الرحمة واافرح والسرور والغضب والیاء 
واككر والاستهزا. ها اوائل وها غايات .له الغضب فان اوله غلیان دم القلب وغایته 
ارادة ایصال الضرر الى المنضوب عليه فلنظ الغضب في حق اللہ لا یسل على اوله الذي 
هو غلیان دم القلب بل على غرضه الذي هو ارادة الاضرار وكذلك الماء له اول وهو 
کار صمل في الس وله ترش غر تا ك الفعل فلفظ الحیاء في حق اللہ يحمل على 
ترك الفعل لاعلی آنکسار النفس انت ىكلامه فکذلات اسناد اليقظة الى الله فان البقظة 
لها اول وا آخر فأوها ابعاد الفشية الثقيلة التي تہجم على القلب فتقطعه عن المعرفة بالاشياء 
وغایتا اجراء المقاصد والاعمال ولنر في لامور وسرفغا الى غير ذلك ولا تحمل اليقظة 
في حق اللہ تعالی على اوها بل على غرضہا وغايتها وشبه ایض امهال الله ولطفه لاطاغين 
والمقاومين له وعدم ايصال الضرر الیہم نا م فان الاثم لایضر ولاینضب وهذه النشابه 
والاستعارات يي في غاية الفصاحة وتقدم تنزيه الله عن لاعراض الجسمية وغيرها 
الجازفيانقرآن [ مع | انه تقدم الکلام عل المعاز ولكن لابأس من الكلام عليه ثانية 

والحديث )فلبلا فنڈول قال الشبخ عبد العزيز بن عبد السلام في کناب 
الاشارة الى الايجاز في بعض انواع اماز (صحيفة )٠١4‏ واوصاف العباد الختصة 
بهم قد بلازمها ما فيه من شع اوضر وقد ينشأ عنها مافيه نفع او ضر كالغضب 
والرضا ومد والعداوة والحبة وا لمعت والود والفرح والضححك والتردد فاذا وصف 


الباري بشيء من ذلك ل ' ۳2 زان ىکون نت و خديفته لاله شص واتا صف 


-)۱١( 
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مجاوزہ ولجاوزه اسباب احدها ان يمبر بذلك عنارادته فيكون من مجاز االازمة 
وهذا مذهب الشيخ حسن الاشعري واکثر اصحابہ فملى هذا یمود الى صفة 
الذات وهي الارادة ( الثاني ) ان بمود الى مجاز التسبیب فيكون مجازآ مابصدرعن 
هذه الصفات من آلا كارو هذا كر ن من صفات الفءل ( الثااث ) ان سود 
الى مجاز التشبيه من جھة ان معاملته لمباده با ثار هذه الصفات مشبهة لمعاملة 


من قامت به هذه الصفات 


ولذلك امثلة احدها ( ١‏ ) الرحمة وهي رقة وشفقة تلزمیا نی غالب العادة ارادة 
العطف على المرحوم وينشأ عنها في غالب العادة الاحسان الى المرحوم (۲) الحبة 
و بلازمها ارادة اكرام الحبوب وارضائه وا امثلة منها قوله ان کنتم تحبون الله فاتبعوني 
يحببي الله ومنها قوله يحبهم ويحبونه ومنها في الحدیث قوله ان الله اذا احب عبد دعا 
جبریل فقال انی احب فلات فاحبه قال فیحبه جبریل (۳) الود نحو ان ري دحم 
ودود ونحو وهو الغفور الودود ووده ارادته ما يريده الواد يمودوده )٤(‏ الرضى وحقيقته 
سكون النفس الى المرضي به واه يتعالى عن ذلك وامثلنہ قوله رضي اللہ عنهم ومنها 
ورضوان من الله اکبر ومنها قوله احل علیک رضواني فلا اط علیکم بعده ابد" ال )٥(‏ 
شكره سبعانه وتعالى عباده ومن امثلته قوله فان الله شاك علم سا ان ربا تر 
شكور ومنها انه لغفور شکور والشكر الحقيتي عبارة عن مقابلة الاحسان بالاحسان ولا 
يتصور ذلك في حق الله فالراد به الثواب لانه مسبب عنه ثم قال ان طاعة العباد لله 
ضر بان احدهما ما يحمل على حقيقته كقوللمم عبدت الله وحمدت اللہ وسبعت الله 
والثانی ما لا يجوز مله على حقيقته كقوهم تقر بت الى لله وقال انی ذاهب الى ربي 
وکتوطم تاب الى اللہ وغیرہ وغيره وورد نی الاحادیث مانصه يقول الله انا عند ظن 
عبدي بي وانا معه حين یذکرني ان دکرنی في نفسه ذکرته فی نشي وان دکرنی فی ملا 
ذكرته في ملا ہم خير منہم وان فرب مني شبرًا ثقربت منه ذراء) وان قرب اي 


لے )۲۷ 
ذراع قر بت منه باعا وان اتانی يمشي انیتہ آهرول وفی رواية هرولة فہذہکاہا جاز وەن 
ذلك قوله أولئك القربون وقوله عيئا يشرب بها القربون وقوله وقربناه نیا وقوله انا 
جلیس من ذكرني وقوله فاما ان کان من المقريين فروح وريحان وجنة نيم وقوله في 
مقعد صدق عند ليك مقتدر وكذلك قوله في المصلى فان الله بینه و بين القبلة وكل ذلك 
يجاز عن «بالغته في اكرام من قرب اليه بطاعته وكذلك اقبال الله على العبد عبارة عن 
اکر امه اياه وكذلك اعراضه مجاز عن اهاتهكقوله ولاينظر الیہم يوم القيامة وفي الحدیث 
فأعرض لله عنه واما قوله الله انت الصاحب في السفر وقوله الم اصعبنا في سفرنا فانه 
تجوز بذلاك عن ان يعامله ا یعامل به الصاحب صاحبه في السفر هن الحفظ والكلاءة 
ودفم المكاره واما جيه فجاز عن حضوره وظبوره للبصائر نحو وجاء ربك وا ماك صما 
صقا وبتجوز أيضا بقر به عن علمه نحو ونحن اقرب اليه من حبل الورید ومنہا والله مع وان 
i‏ من اعا وقوله ان الله مع الصابرين ونضو قوله انني ممکا اسمع وأرى ونو وهو 
: سک ایناکنتم وفيمددیث ار بعواعلى نفک اک لیس تدعون اصم ولاغاتا ان ندعونہ 
میس قر یبا وهو سک وغو ما یکون من نجوی اة الا هو راہہم ولا خسة الا هو 
سادسهم ولا ادنى من ذلك ولا اكثر الا هو مهم ونحو واذا سأاك عبادي عني فاني 
قريب أجبب دعوة الداعي اذا دعانی واعاموا ان اللہ يحول بین الرء وقلبه )٦(‏ الضعك 
نحو فيتجلى لمم بضعاك وفصو حتی يك اللہ نه تجوز به عن ارضی والقبول (۷) الفرح 
ورد في الحدیث اللہ افرح بتوبة احدک 7 اعدم بضااته اذا وجدها ( ۸ ) الصبر ورد 
في الحدیث لا احد اصبر على اذى “معہ من اللہ ( ٩‏ ) الغيرة نحو لا احد اغير من اللہ 
وقال حدنی سعد يغار وانا اغير منه والله اغیر مني ( ۱۰ ) الياء حقیقة الحیاء انکسارفی 
الطبع بزع عن ارنکاب القبائح واللہ يتعالى عن حقيقة الحياء وام یتصف تجاوزه نحو 
۱ واللہ لا یسقی من التق أي لا يتركه وغو قوله ان الله لا تی ان يضرب مثلا ما 
بموضة وغيره وغيره (۱۱ ) ابتلاوژه بالحسنات والسیثات وفتنته بالخير والشرنحو و بلونامم 
با فسنات والسيئات لماہم یرجەون اي اختبرنام الم والتم ولماہم برجمون الى طاقتنا 
وضو ونباوم بالشر وا حور فتنة وضو انا بلوناهمكا بلونا اصحاب الجنة ونحو وفي لک بلاء 


۶2ء 

من ربک عظیم ونحو ولبلی الومنین منەبلاء حسن ونحو وللفتنہم فيه ونحو وفتنامضہم 
ببعض (۱۳ و ۱۳) سخریته واستزاوژه ومكره وخدعه وهذ هکبا من مجاز النشبيه نحو 
سخر اللہ منهم ونحو الله یستہزي' بهم 7 ونه اه ولص آفانتوا مکر ال 
ونحو ومكرنا مكرًا ونحو ان النافقین يخادعون الله وھوخادعھم ونحو بل عبت وبسخرون 
وایضا وان جب فحجب قوطم وورد في ا حدیث نمهب ربك من شاب لاصبوة له )١4(‏ 
الاشارة اليه بذلك الدالة على البعد مثل فذاک الله 3 الحق وغيره وغيره )٥١(‏ ترددہ 
ورد في الحديث حکایة عن اللہ وما ترددت في شيء انا فاعله ترددي في قبض ننس 
عبدي المؤمن وهذا جازعن حسن منزلة المؤمن عنده (16 ) استواؤه على العرش 
نحو استوى على العرش اڅ (۱۷) فراغه نحوسنفرغ لک ايها الثقلان عجاز عن مبالفته 
فی حساب الثقلين (۱۸) کشفه عن‌ساقه نحو قوله بوم یکثف عن ساق ونحوه فکثف 
عن ساقه وهومجازعن مبالفته في حساب اعدائه (۱4) وصفه بالغضب الغضب هو غلان | 
ي الدم واستشاطه في الطبيعة يتعالى ارب عن الاتصاف محقيقتها فلراد لازمها وهو ۱ 
الانتقام نحو قل هل انبتكم بشر من ذلك مثوبة عند اللہ من لمنه الله وغضب عليه وغيره 
وغيره (۷۰) التغط نحو لبس ما قدمت لهم انفسهم ان سخط الله علیہم ومثله قوله ذلك 
أنهم اتبعوا ما اتخط اللہ وغيره ( ۲۱ ) الاسف ومثاله قوله فلما آسفونا انتقمنا منہم أي 
فلما اغضبوا اتقمنا منهم ( ۲۲ ) القلى وهو البغض نحو ودعك ربك وها قلى ( 5 ) 
القت وهو اشد البغض نحوکر مق عند الله وضو قوله للقت اللہ أكبر من مقتک انس 
وني الحدیث فان اللہ نظر الى اهل الارض فقتهم عربهم وتجمهم ( 74 ) عداوتہ نحو 
فان اللہ عدو للكافرين ونحو لا خذوا عدوي وعدوك اولیاء ال ( ۲۵ ) لعنه وهو جاز 
عن طردہ المصاة نحو الذين امنهم اللہ والرجل' ملا من جازات القرآن نحو ۲۰۰ صحيفة 
ابات ۱ وذکر في (صضيفة ۰ ) أنه ورد في المدمث رات ری فی احسن 
الصورة لله ۱ صورة فوضم باه بين كتفي لكسست برد اناملہ بين دي عبر 
مسن الصورة عن رضاه عنه واقباله عليه ونجوز بوضع اليدين ین كتفيه عن 


2200 ,00 
اکرامہ وتفریبه وجوز ببرد انامله تما وجده من لذة اكرامه وورد في ا حدبث 
الهم اذقي برد عفوك وحلاوة مغفرتك وورد نی ا حدیث الهم اغسل خطایاي 
بلج والبرد وال البارد ومراده اذاقته لذة عفوه لذنوبەکا بلنذ الظمآن بالئلم 
والبرد واماء البارد وورد في المديت فینيم الله في صورتہ التي يعرفون وااراد 
بذلك صفات الكمال ونموت الملالوني ا لحدیث فأتہم الله في غير صورته التي 
يعرفون وتقدم في المديث ان الله خلق ادم على صورته أي على صفته في اللياة 
والمل والسمم والارادة والكلام انتھی ماخصاً 
المسقف علاليه ) قال ورد في ( مز ٠١4‏ : ۳) المسقف علاليه بالمياه الجاعل السعاب 
لاه | مرکتہ الماشي على اجنحة الريم قلنا ان هذه العبارة هي كناية عن 
جلال اللہ وعظمته وعنايته الالمية التي بها بضبط کل شيء قال الزتخشري بوجد نوع من 
الكناية وهو ان تعمد الى جملة معناها على خلاف الظاهر فتأخذ الخلاصة من غير اعتبار 
مفرداته! بالحقيقة ولاز فعيير بها عن‌القصود کا تقول في نحو الرجمن على العرش استوی 
اله كثلية عن الملك فان الاستواء على السرير لا يحصل الا مع الماك فمل كناية عنه 
وکذا قو والارض جیا قبت بوم اقانة اعوات معلويات ین هکابة من عفلت 
وجلاله من غير ذهاب بالقبض والعين الى جهتين حقيقة ومجاز وكذلك الا ية الشر يفة 
الواردة في المزمور فانه لابذهب بالالفاظ الواردة فيها الى جهتين حقیقة ويجاز بل نستفید 
من جموعھا العظم والتفرد بالحاق وضبط كل شيء _ 
كلام یوحنا | قال وكلام بوحنا ماوء من الجاز قلما تخاو فقرة لا يحتاج فيها الى تأویل 
والجاز اکا لا یخنی على ناظر انجيله ورسائله ومشاهداته قلنا وهذا افتراء يحض 
فان اقوال الانجيل والرسائل في غاية النصاحة والوضوح لا يحتاج الم ولا ا جاهل الى 
فهم معانيها الى تأويل ولا تقد رکالقران اما النبوات فاستعمل فیہا بعض الاسنتعارات 


الم 
۰ 


حسب الصطلم عليه في العبارات النبوية وهذا هو القول الحق ثم اورد سبع آیات من 


زا .. ار 

ایا (ص ۱۲ :۱ -- ۷) ونصها وظبرت آیٰة عظهة في السماء امرأة متسر بلة بااشمس 
والقمر تحت رجلیہا وعلى رأسسها أكليل من اثنى عش رک وکا وهي حيل تصرخ معخضة 
ومتوجعة تلد وظہرت آية آخری في السماء هوذا تين عظيٍ اجر له سبعة رووس وعشرة 
قرون وعلى رووسه سبعة يجان وذنبه بجر ثلث جوم السماء فطرحها الى الارض م 
وقف امام المرأة العتيدة ان تلد حتی يبتلع ولدها متی ولدت فولدت ابنا دک عد 
ان برعی جمیع الامم بعصأ من حدید واختطف ولدها ال ال وا لی عرشه والمرأة هر بت 
الى البرية حیث طا موضع معد من ال لي سولوها هناك ال ومثتین وستين يوما وحدثت 
حرب في السماء “يخائيل وملالكته حاربوا التنين وحارب التنین وملائكته 

قلنا ان هذه العبارات النبویة تفسر عقارتہا باقوال الکتاب المقدس فان 
الكتاب بفسر بعضه بمضاً ویتضح من مقارتہا بالاقوال الالمية اث الراد 
بالا مرا 1 شمب الله أي الكئنسة لانه كثيرا ما كيت الكئسة سروس والسیح 
بعر بس وهي متوشحه شمس بر ر بنا سوع المسيح ونفيء بأشعته فيب الیہا 
ہر السیح بالاعان به (۲) الراد بقوله والقعر نحت رجلیها السام فھی تقف 
عليه ولکنہا فوقه يمني ان اماما وأ ماما رفيعة س.وية ولیست ارضية فالیة (۳) 
اما قوله کل را | اکلیل من ای عش رک وکا . سني ابا سک شا ری 
کیا علما الاگنا عشر رسولا وهذه الا عالیم ر عد ی )٤(‏ اما 
قوله : تصرخ متخ 4 يعني با متالة من ی اسماد الناس عن السیح ونی ان 
تلد ذرية له بهداية الخطاة من الظلمة الى نو ر الهدى الس الثاني عدو الکنسة 
وهو ملک رومة الوئئية وكانت هذهالمملكة ترسم على الو يما صورة تئین و وصفبأ 
الني 2 شین عظیم اشارة الى شدة الباس وعبر عن قسوة هذا التئين وشدته 
بقوله احم (۲) والراد بقوله (لهسبعة رؤوس) مملكة رومة الوئنية فانها مبنية على 


قیصرقس مہا الى عشرة اقسام )٤(‏ والراد وله وعلی رو وسه سہمةنجان هوسبعه 
ملوك وقد فسر الرسول ذلك في ( ۱۷ : ٠١‏ ) ( 0 ) والراد وله وذنبه بجر 
ثلث نوم السماء فطرحها الى الارض هو انه اضطہد امة الدين ااسيحي ومعلميه 
واخرجەم من مکانہم وجرعهم غصص المذاب (۹) وا راد بقوله وقف امام 
المراة المتيدة ان تلد حتی یبتلع ولدها متی ولدت هو اله بدل الجهد فی منم ۳۹ 
الديانة السيحية واستتصالها وقطم دابرها 
الم لاني احباط اللہ اساعي اعداء شمب الله قال (۱) انها ولدت ابنا سالا 

کا ي (اية )٥‏ فذهب البمش الى ان الراد بالا,ن قسطنطين فانه قطم داہر 
الا ضطهادات التي حلت بشعب اللہ کا دم في (صحيفة ۱4۲ الى ۱۸0) وجمل 
الديانة السيحية دياءة مملکتہ وذهب البءض الا خرا ی ان الراد بالولد شعب 
اله ییون فانہم برعون جميع لام بعصا من حدید ویدینون العام بتعا بم 
وقدوتهم وسيرتهم (۲) حصلت عناية بهذا الولد فانه اختطف الى الله وال عرشه 
أن جمل تحت حمايته القوية ورعايته الصمدانية وقدكانت الديانة امسيحية حت 
عناية الله المظيم من مبد| الامر (4) والراد بقوله والمرأة هر بت الى البرية 
حيث لسا موضع معه من الله لكي يعولوها هناك هو ان الله حفظ الكنسة 
وقت اضطباداتها وتكفل نسلامتها وكانت شداندها هذه لمدة من الزمن 

القسم ات ان الله سبحانه وتعالى احبط مساعي اعداء الكئيسة رد 
كيده نی حرم ففازالمسيحون بثباتهم وسقطت الديانة الاصنامية 

فالسیحیون يقارنون اقوال الکتاب ببعضه ویفسرونها ولا پتکر انه استعمل في 


0ص0074 
اقوال النہوات استعارات وتشبیهات غير انها مفسرة في الکتاب القدس فتفاسير النبوات 
مستمدة من انواره والحاصل ان كتاب اللہ منزه عن المتشابہات وعن مثل فوا السور 
وهي الم المص وحم ون کیعص طه طم الر الر الى آخر هذه الاقوال الفارغة 
القران محم بت الى محک وهو ما عرف الراد منه او هو ما كان معقول 
ومتشابہ ) المعنى والنشابه بخلافہ واختلفوا في النشابه فالاکثرون من الصعابة 
والتابمين واتباعهم ومن بعدم خصوصاً اهل السنة فذهبوا الى انه لا يكن الاطلاع عليه 
واستدلوا على صنعة مذهب الآ كثرين ا رووه عن ابن العباس فان هكان يقول ومایع تأويله 
الا اللہ ويقول الراسخون في العم آمنا به وذم القران متبعي المنشابه ووصفہم بالزیغ وابتغاء 
الفتنة وعلى مدح الذین فوضوا الم الى الله وساموا اليه واخرج الطبراني ان ممدً! قال 
لا اخاف على امتي الا ثلاث خلال ان یکثر هم الال فبتحاسدوا فيقتتلوا وان یفتح مم 
الكتاب فيأخذه الموامن يتني تأوويله وم بط تأويله الا الله وعن ابن عباس من ادعی 
المنشابه ف وكاذب واخرج الداري في مسنده عن سلمان إن يسار ان رجلاً يقال له 
صبيغ قدم المدينة خجعل يسأل عن متشابہ القران فارسل اليه عمر وقد اعد له عراجين 
النخل فقال من انت قال انا عبد الله صبيغ فأخذ عر عرجوثًا من تلك العراجين فضر به 
حتی دمی رأسه وني رواية فضر به بالجريد حتی ترك ظهره دبره ثم تركه ثم عاد ثم تركه 
حتى برأ فدعا به ليعود فقال له انكنت تريد قثلی فاقثلنی فلا ميلا فاذن له الىارضه 
وكتب الى أي موسی الاشمري الأ الہ احد من السلين فالديانة السيحية هي مباينة 
لذلك على خط مستقيم فانہا انزلت لتنوير المقول ولیست هي ضر من السیات 
کالد بانة الاسلامية 
استمارات الكتاب المقدس ) تقل المعترض عن كتاب مرشد الطالبين ان في الکتاب 
والسيع ہوالحبز )المقدس استعارات وافرة غامضة واستشہد على ذلك 
جا قاله اليم عن‌هیرودس(قولوا ذلك التعلب) وقول الس انا هو الحبز المي الذي نزل 
من السماء قلنا ان قول المسي عن هير ودس انه علب هو تشبيه في غاية الفصاحة والیبان 
وني المثل قالوا اروغ من علب وكذلك قول المسبح انا الحبز فکا انالحبز بعطي الحيوة 


(YY) 
كذلك السیح فاه بمعطي اوة الابدية لكل من يؤمن بيه فن م غير ذلك كان طا‎ 
وقد وضع المسيح قبل صلبه بعض اشارات محسوسة تشير الى الفواند التي خولنا اياها ,عون‎ 
)١( وهذه الاشارات هي الجز وار فوجه الشبه بین هذه العلامات و بان‌چسده ودمه هو‎ 
کا ان ايز هو الوہر الضروري لحفظ اليوة الطبيعية لانه لايمكن لاحد ان بوجد بدونه‎ 
فكذلك لاشيء الزم للانسان من‌السیح فانه هوخبز ا لحبوۃ النازل من السیاء فكل من اكل‎ 
منه أي آمن به يحى الى الابد ( ۲ ) کا ان ا یز يغذي اد و شويه تكذلك جسد ان‎ 
الله الکسور على الصلیب فانه يغذى وبقوي روح الانسان (۳) کا ان ابر هو الغذاء‎ 
السمومي یم الورى فکذلك ا حلاص الذي اوجدہ السیح بموته فانہ عام ( 4 )کا ان از‎ 
یل اليه كل انسان سليم کذلك خبز ا لیوۃ النازل من السماء فان المؤمن سليم العقل بلتذ‎ 
به ( ۵ )کا ان الحبز لا يفيد الانسان مالم بستعمله كذلك لا نستفيد من الفداء العظيم مالم‎ 
نؤمن به آما أوجه المشابهة ب نالجر وبين دمه فھي(١) کا انه ازم عصر البيذ قبل استعماله‎ 
)۲( فکذاك سحق السیح لاجل معاصينا وخرج الدم من جسدہ لترتوي انفسنا به ونحى‎ 
کیا انطبيعة ام رمفرحة ومقوية ككذلك دمالمسيجفانه مفرح ومقو لللفس فتقاوم غرورابلیس‎ 
ومكائده (۳) وفي النبيذ خاصية طبية فكذلك دم المسبح فانه هو الدواء الثاسب لانفس‎ 
الخطاة وغيره فوضع المسيح هذين العنصرين في العشاء الرباني لنخبر يموته الى ان ربجيء‎ 
ومن ادعی استحالة الحبز وام مر قلب الجازات الىالحقائق وابتدع في الدين ولزمه ان يقول‎ 
ان المراد بقول السیح انا هو الباب انا هو الكرمة انه باب حقیتی أوكرمة حقيقية وهو‎ 
باطل وكان المسيحيون الاولون يعرفون المراد بقول السیدکا فررنا ففهموا ا جاز من القراان‎ 

العینة للمرادؤالمسيح قال ان الکلام الذي اکلکم به هو روح وحيوة 

فاد مقارنته پان قال مُکا ان عقيدة الاستحاله عند الكانوليك غلط شمادة اس 

الاستحالة هب فکذاك عقيدة التثليث غلط وقال المتزض ابا وأقول فی مقابلة 
علماء ( برولسننت ) انه كا اجتمع هؤلاء المقلاء عندك على هذه العقيدة الخالفة احس 
| والعقل ككذلك احتماعهم واجماعكم في عقيدة التثليث الخالفة للحس والرهان ثم قال 
والكثيرون الذين تسمونهم ملاحدة ومقدارهم في هذا الزمان أزيد من مقدار فرقتكم بل 
من فرقة الرومانيين ایضاً وهم عقلاء مثلکم تركوا هذا المذهب لاشتماله على امثال هذه 
الامور التي بستهزژن عليها استهزاء بليغاً وان فرقة ( يوني تاریان ) یتکرونها والمسلمون 
والیہود كذلك 


572" 


a‏ ریس و ا ۳ سا ی ی ۳ را ۳سا تس ری ری خر ی رس ی ی 


قلنا ان هذه الادلة التي أوردها المترض منافية للقوانین النطقية والقواعد 
العقلءة فانه اذا اختاف فرشان ف مر من الامور فاذا غاط احدها ف هذا 
الامر لا بازم غلط ما اجما عليه من الاعتقاد الصحیح والااذا اصر مته‌سک بهذا 
القانون قلنا له بلزم ان يكون اجساع الشيعة واهل السنة على رسالة محمد من 
الا کاذیب والاغلاط لان اهل السنة والشيعة مختلغان في جلة امور ولا بد ان 
يكون احدها مخطیاً ولا خر مصداً فیکون اجماعها على رسالة محمد من الاغلاط 
لمدم و<ود بات ومعحزات و" ید رسالته 
مقارنة بین اهل ) ولیان ذلك قول ان السلف من احاب ا حدیث لما رأوا وغل 
e‏ او رس وخالفة زی اق E‏ ی 0 اون 
الصفات سی ا 02 اهل تب EE‏ 
واخار مد فاما اعد بن حنبل وداود بن علی الاصفباي وغبرها روا على منہاج السلف 
ا متقدمین علیہم من ااب احدرث مثل مالك بن انس ومقاتل بن سلمان فقالوا ۋەن بع 
ورد به القران والستة ولا نتمرض فاتاویل بعد ان نعل قطعاً ان الله عز وجل لايشبه شيا 
من ا خاوقات وا كل ما ثل في الوهم فانه خالقه ومقدره وکانوا حترز ون عن التشبه الى 
غابة قالوا من حرك بده عند فراءه ( خلقت سدی ) او اشار پأصعه عند روایته ( قلب 
الومن ين أصبعين من أصاجع 07 وجب 37 يذه وقلع ' اصیمه وفالوا اما اوقفنا شید 
فيتتعون ما تشابہ مه اہتفاء الفتنة وا تغاء تأو يله وما یط تأو يله الا الله وااسخون فق ام 
ولون امنا به کل من عند ربا فنحن محترز من الزیغ و ( الثاني ) ان التاويل امر مظون 
إلاتفاق ور یا اولنا على غير مراد الباري فوقعنا في الزیخ فوكلنا علمه الى الله تعالى واحتاط 
بعضهم أ كثر احتياط حتی لم يفسر اليد بالفارسية ولا الوجه ولا الاستواء بلعبرعنها لفظا بلفظ 
ا جماعة من الشعة وجماعة من اجاب الحددث ا حشویڈ قالوا مصودهم صورة 
ذات اعضاء واہعاض اما روحانية اوچسمانة جوز عليه الانتقال والئز ول والصعود والاستقرار 


سس 


_ سس ی ری وروی سس سس تا ری سس ویس ویس وس ی و و و ی وک وروی تسس اریخا رو وی دس سس سس ال خی سب ای اس سب ی 


(Y0) 


والفكين واحاز مشهة 4 الےشوبة على ربهم املاهسة والمساحة وان المخاصين من المسلمين 
يعاو نه في الدئا با وال خر اذا بلغوا من الرياضة والاجماد الى حد الاخلاص والاحاد 
۱ ا لحض وحكي عن داود الجواري انه قال اعفوتي عن الفرج والاحية واسألوني ما وراء ذلك 
| وقال انمعبودهم جسم ولم ودم وله جوارح واعضاء من ید ورجل ورأس ولسان وعء 
| واذنین ومع ذلك جسم لا كالاجسام ولم لا كالاحوم ودم لا کالدماء وكذاك ك سار الصفات 
| وهو لا بشه شتا من الخلوقات ولا يشبهه شيء » وح عنه انه قال هو أحجوف من اعلاه 
الى صدره مصمت ما سوی ذلك وانه له وفرة سوداء وله شعر قطط واما ماو رد فی القرآن 
من الاستوا ء والوجه واليدين وال جنب وا جی ء والاتيان والفوقة وغبر ذلاك فأجروها على 
ظاهر ها أعني ما یفہم عند الاطلاق على الاجسام وكذلك ما ورد في الاخبار من الصورة 
| فيقوله خلق آدم على صورة الرهن وقوله ہو و ان قلب المؤمن 
| دن أصبعين من اصابع الرحمن وقوله مر طننة آدم ہیدہ ار بعان صاحاً وقوله وضع يده او 
۱ | كفهعلكتني وقوله حتی وجدت برد انامله على كفي غير ذلك أجروها على مابتماری 
۱ في صفات الا جسام وزادوا فی الا خار قوله قالوا 2 عیناء فعادته ال وبی على 
| طوفان نوح حت رمدت عیناه وان العرش لبط من حته كاطيط الرحل الجديد ورووا عن 
مد انه قال لقيني ربي فصاطني وکا ني ووضع بده بان كتفي حتی وجدت برد انامله 
| ورووا اضاً ما نصه ينادى الله تعا لی ہوم القيامة بصوت پسمعه الاولون وال خرون ورووا 
| ان موسی كان يسم عم کلام اللہ کر السلاسل الى آخره 
| فالمشبہة فہءوا الاقوال حرفي كافهم الكاثوليك بەض اقوال السیح حرفي 
| واحمَيقَة هي انها عبارات مجازية واستعارات ولشابيه وکات فاليد مثلا هي 
۱ كتاية عن المدرة والعين عن البصر والاذن عن وت وغير ذلك کیا ان اظبز 
| هوکناية عن الميوة ولایخنی أن اهل السنة تطرفوا أيضاً فانہم قولون نعتقد ولا 
۱ نفہم ولا شك ان کله من اهل أأسئة واحطشو به تارف وشح عن الد د 
فہم طون ف هذا کلام ي الا عتماد برسالة مد وتان ول من فواعد 


| 


۱ 
۱ 


| الديانة الاسلامية انها مبنية على الاختلافات حتى جملوا اختلاف الائة رحمة 


07171101 5101 
ولا یخنی ان الاختلافات بين الائمة الاربمة ابي حنيفة والشافهي ومالك لاب ان الاختلافات بين الام الاربمة ابي حنيفة والشافبي ومالك وان | 
هي جه ة فاختلفوا نی ذات العبادات في الطبارة والنجاسة والوضوء والغسل والتیەم | 
والميض والصلوة وسجود السپو والشكر والنفل وصلاة اجماعة والمیدرن 
على اختلاف انواعها وني الصیام والاعتکاف واج والاحرام والاحصار والنذر 
وی | العاملات من بيوع ووقف وهبة وغیرہ وغيره ولو ذکر نا اختلافانہم للانا 
علدا بل قد النت مجلدات في اختلافتهم سب القاعدة التي قر رها المترش 
لا بد ان احدم يكون مصيباً والا خرون مخطتين بل لا بد ان ىکونوا مخطئين 
فی اجماعھم على رسالة مد لمدم وحود معمحزات صعيحة شت صعة دعواه ۱۳7 
تقول ان جيم المسيحيين اجموا على اختلاف مللوم ونام على الاعتمّاد بالثالوث | 
الاقدس فالبروتستانت والكاثوليك والروم ويبلغ عددمم نحو ۰۰ ملیون اقل 
ما يكون بمتقدون بهذا الاعتقاد واما الكفرة اللحدون فلا متقدون باطالق عز 
وجل ولا بني ولا ولي بل قول الهم لبسوا بشي: بذک بالنسبة ال موم 
المسيحيين وااصل ان من شذ عن جاعة السیحیین نی هذا الاعتفاد الصحیم 
لا متمد عليه بل تقول ان مدا ذكر الثالوث الاقدس في الران فصرح فيه ظ 
بالكلمة الازلية وبال 2 القدس والذات الملية فقا لكلة الله وك فيمحال آخری 
الروح القدس وهي ناغ من الا مجیل الشر رف 
ل الفصل اخاس دم 
فی تمزه کلام السیح عن الاہہام ودحض سفسطات المعزض 
تنزي هكلام المسبح | قال الامرالسادس كان الامال یوجد فی کلام السیح بحیٹ لاینیمپا 
عن الاہہام _] معاصروه وتلامیذہ فی کشر من من الاحیان مالم رها بنفسه © 


CO (IV) 


ضرب مثلاً على هذا بقول السیح فی ( يو۲ : ۱۹ - ۲۳) انقضوا هذا اليكل وفي 
ثالالة ايام اقيمه وهي نبوة عن موته وكذا تشبیہہ جدید القلب بولادة جديدة كفي ( و ۳: 
٠١ -۳‏ ) وكذا تشیه السح نفسه مخبز المياة کا في ( بو ) وكذا قول السیح في (یو 
۶۸ و ۲٣۴٣‏ و ۵۱ و ۵۲) انه مضي وانهم يكوتون في خطيئتهم لعدم ايمانهم وکذا تمر 
الح في ( یو ۱۱ : ۱۱ -- ۱4) عن موت المازور بإلنوم وكذلك محذير السیح لتلامیذه 
عن خمبر الفریسپین ای تعالههمكا في (مت 15 : ٩‏ و۸ و ۱۱ و ۱۲) وكذلك تعبیرہ عن 
موت الصبية بإلنوم ( لو ۸ : ۵۲ و ۵۳ ) وكذلك عدم 'فهم التلاميذ موت السيح ( لوه : 
٤٤‏ و٥؛‏ و ۱۸: (Fé — PA‏ 
موت السیح وتجدید| قلنا ان السیح له ا جد والعظمة | ينطق بكلام متشابه او مشکل 
القلب واستمارات | أو ملك ادعی بل ان كل افواله هي" في فاية الفصاحة والیان 
وکان يطبع في اذهانم المقولات من الحسوسات وورد في انیل (مره:۳۳وع۳) و بأمثال 
كثيرة مثل هذه‌کان يكلمهم حسما كانوا يستطيعون آن‌پسمعوا وبدون مثل م یکن یکلمہم 
ومع ذلك فسبب عدم فهمهم لیس لاجال في الکلام بل لامحراف الاذهان ونیم 
واذا خفیت على الغي فعاذر ان لا ترانی مقلة عمياء 

وقال خر وقد بهرت فا أخنى على احد الا لی اکه لا يعرف القمرا 

ولنوضح ذلك فنقول (اولاً) ان اسباب عدم فهم الييود صاب السیح هو انهم انوا متوقعین 
ملكا ارض)اً فتح البلاد ویدوخ العباد ویزیل نير الرومانيين من اعناقهم ویکون مثل 
امكتدر او چکیزخان او( تهورلنك) فلما اتی السیح وضیعاً احتقروه ول يدروا ان ملكته 
روحية فانه‌عاك على الافئدة با حبة ولا اوضح طم وجوب صلبه کا في (لو۳۱:۱۸) لم يفهموأ 
ذلك مع انه کلام سبط یفهمه الصبیان وکذلك ما قال طم انقضوا هذا ا یکل وانا اقيمه 
وکان يشير الى جسدہ استبعدوا الامر ولا سما انهم رأوا معجزاته وکف کان فتح اعين 
العميان و بقم ا موی وكانوا متأ كدين انه قادر على ملاشاة العالم في طرفة عين وم يدروا 
انه کان ينبني ان يتام السیح ( ثانياً ) ماکان مطمح انظار الیہود الطبارة الليسدية لم يعرفوا | 
معني دید القاب وتغبير الأميال والمواطف الداخلية فاشمسوا في الا ام واقتصروا على 
الرسوم الخارجية من الغسلات وخلافبا وقد بهم السیح الى هذا ا حطا فقال هم کا ورد 

فی (مت ۱۵ : ۱۱) لس ما پدخل الفم نجس الا نسان بل ما خرج من‌الفم هذا جس اح 
جججرسحض_س س ججج 


gaan aa ar‏ ہےے۔ ہے سسسب اس 


CYA 
واما الا کل بأيد غير مفولة فلا نجس الانسان يعني ان المدار على طهارة القلب ومع ان‎ 
لم يهم ذلك لتعلقهم بالارضیات مع ان هذا التعلیم ورد في (مز ۵۱ : ۱۰) وهو قولهتعالى‎ 
قلباً نقیاً اخلق في يا الله وروحاً مستقماً جدد فی داخلي لا تطرحني من قدام وجهك‎ 
اورک فعدم الفہم ناشيء عن‎ : ۳٦ و روحك القدوس لا تبزعه مني وكذلك ورد في ( حز‎ 
الافهام وم ينشأ عن تعقيد الکلام ( ثاثا ) تشبیهه نفسه ييز الحياة لانه یعطی الروح الحياة‎ 
کیا ان ايز ا مادي یعطی حياة ا جسد (رابعاً) تقدم في اليزء الاول (صحیفة ۲۳۷ و۲۳۸)‎ 
ان النوم هو بمعنى الوت کا ورد في لسان العرب واساس البلاغة فالمسيح خاطبیم بالمتعارف‎ 
والحسكمة في تعبيره عن الموت بالنوم ليوضح نا ان الوت لیس هوالفناء بل جرد الرقاد‎ 
لانه سيليه البعث والنشور وكذلك اشارته الى تعاليم الفريسبين احير لثلا يسري فسادها‎ 
الغير فان الاحرب يعدى السليم‎ 9 

فہنا لا يوجد ابہام ولا جال نی هذه الاقوال وقس على ذلك كل اقوال 
السیح فیفہمہا الرجال والاطفال على حد سواء 

قدتنکر الین‌ضوه‌الشس‌من‌رمد ويکر لثم طم الماء مرن ستم 

ولنخبر المترش انكلام اللہ منزه عن الاقوال المبهءة الجملة فانه لیس کالةرآن 
وقد اوردنا في (صحيفة ۱۱ و ۱۲) مض اقواله الشبيبة بالطلاسم فاذا شثت فمل 
انہا مبهمة ملتبسة يملة مشکاة متشابهة وزد على ذلك غرابة الفاظه قال السیوطی 
فبذه الصحابة وم المرب العرباء واصحاب اللغة الفصحى ومن 'زل القرآن علیہم 
وبلنتهم نوقفوا نی الفاظ بعرفوا معناها فل ,وا فیها شيئا فسئل ابو بكر عن قوله 
وفاكبة وابا فقال أي سماء تظلني او اي ارض تقانی ان انا قات في كتاب الله 
مالا اعلم وقرأ عبر بن الطاب على الخبر وفاکمة وابا فقال هذه الفا كبة قد 
عرفناها ذا الاب ثم رجم الى نفسه فقال ان هذا لهو الکلف وعن ابن عباس 


C۳4) 

قال كنت لا ادري ما فاطر الس.وات حتی انانیي اعرابيان بختصمان في یئر فقال 
احدهیا انا فطرتها بقول انا ابتداتها وسئل ابن عباس عن قوله ونان فل يجب 
فیہا شا وقال ابن عباس کل القران أعامہ الا اريم غسلین وحنانا واواه والرقم 
وقال ابن عباس ما کنت ادري ما قوله ربا افتح بینناو بین قومنا بالمق حتی 
سمعت قول بنت ذي ين تمال افانحك تقول اخاصمات ومن الالفاظ الثقيلة 
الثريبة قوله في سورة النجم ضيزي فقال تلك اذا قسمة ضيزي أي جائرة فاذا 

عابوا على المتني قوله 

اذاق الغواني حسنه ما اذقنی وعف فجازاهن عي بالصرم 

لان لفظة الصرم في اللغة الط فنیرتہا العامة وجعلتبا دالة على ا مل الخصوص 
من الليوان قكذلك يقال نيكلة ضيزي بل هذه هي اقبح وكذلك قولهمهطمين 
نی سورة القمر ( 4 :8) وض سورة العارج (۲۰:۷۰) فاللذین كفروا 
قباك مهطمین أي مسرعين ولو قال مسرعین لاستفام السجع ومن الالفاظ 
الريبة الثقيلة قوله مبلسون في سور ة الانعام :٩(‏ 44) أي آیسو ن ومذؤما ني 
الا عراف (۷ : ۷) اي مذموما واخبتوا في سورة هود ١١(‏ : ۲۵۰) أي اطمانوا 
ومارح في سورة اارحمن (هه:4١)‏ أي صاف من الدخان وعارق في سورة 
(هم : ۱۰) ولوقال مدل نارق وسائد لكان حسثا ومثله قوله زيم ومتجانف ام 
غريب الحديث ] لما قدمت وفود المرب على محمد قام طهفة بن ألى زهير فقال اتبناك 
ا رسول الله منغورى تہامة على أكوار اليس ترتمي بنا اليس نستجلب الصبير ونستخلب 
ابر ونستعضد البرير ونستخیل الرهام ونستجيل الميهام فيارض غابلة الغطاء غليظة الوطاء 


قد نشف المدهن ويس امن وسقط الاملوج ومات الصاوج وخلك المدى وفاد 
الو دي برننا اليك يا رسول الله من الوئن والفتن وما يحدث الزمن لنا دعوة السلام وشریعة 


6۲:۰ 
الاسلام ما طمی البحر وقام تعار ولا نم همل اعقال ما تبض ببلال ووقبركثير الرسل قلبل 
الرسل اصایتا سنية حمراء موزلة لیس ها علل ولانہل فقال مد بارك طم في ةما ومخضها 
ومذقها وفرقها وابمث راعيها في الدتر بیانم لفر وار له الد و بارك له في ا ال والولد 
من أقام الصلاء کان میا ومن الى الزكاة کان عا ومن شېد ان لا اله الا الله كان 
مخلصا ۲ لک بابي نهد ودائم الشرك ووضائم الملك لا تلطط في الرکاة ولا تلحد في المياة 
ولا نتثاقل ع نالصلاة و کتب حمد معه‌کتابً وهو یابنی نہد في الوظيفة الفرريضة ولکم الفارض 
والفريش وذو العنان الركوب والفاو الضيس 3 نم سرحکم ولا بعصد طلحکم ولا حدس 
در ولا کل لم ما | یں لا ماق تا لوا الرباق من أقر باينا لكان ل 
فان القوم عرفوا الکلام الفصیح ام اين بان کون الفاظه مفہومة ظاهرة 
فكلام ربنا منزہ عن هذه الالفاظ الغريبة الوحشية لان الغاية منه افادة 
السامعین ارادتہ ال وات تمرف انه لا معنی 1 ورد ف سورة المادیات وهي 
والماديات سبحا فالوریات قدا فالتيرات صا فاثرن به نما فوسطن به جما 
رھ سان مین 7 زوق یق الكلام ع 1 عن الى وانظر ایا الى 
امرا | فاحتار الفسرون ف ۹ هذه الاقوال تار وا انها 359 ماک 
واخری صفات جوم واخری قالوا انہا صفات النفوس الفاضلة وتارة قالوا انہا 
صفات انفس الغزاة أو أبدیہم أو صفات خیلہم قال القران يوم ترجف الراجفة 
تیمها الرادفة فل یکن من ثم محمد الا النظر الى زخرفة الكلام ا ای عن المعنى 
وهو شبيه بكلام الجاذیب لا كلام يوحنا اللاهوتي الفصيح 
العقل والذات | قال المعترض الامر السابع قد لايدرك العقل ماهية بعض الاشياء وکنہپا 
العلة . كا هي ومع ذلك محکم بامكانها ولا ازم من وجودها عنده اسحالة ما 


۱ 


وإذا تعد هذه الاشیاء من المکنات وقد یسک بداهة او بدلیل قطني بانتاع ببض 
الاشیاء ویازم من وجودها عنده محال ما ولذا تعد هذه الاشیاء من المتتعات و بين 
الصورتين فرق جلي ومن القسم الثاني اجتاع النقيضينالمقيقبين وارتفاعها وکذا اجتاع 
الوحدة والكثرة الحقيقيتين نی »اد شخصية نی زمان واحد ءن‌جهة واحدة وکذا اجتاع 
الزوجية والفردية وکذا اجتاع الاضداد مثل النور والظة والسواد والبياض والرارة 
والبرودة والحركة والسكون في الادة الشخصية مع اتحاد الزمان والجهة وهو مستحيل 
وکذا من اسم الثاني ازوم الدور والنسلسل وامثا ما و العقل ببطلاغا 

ذات اللہ وصفاته | الظاهر ان المعترض لم يعرف عدم جواز وضع قوانین بشر بة 

وتنزهه عن القیاس | أو أفیسة ومقدمات منطقية لقاس ذات الہ فان ذاته تمالی 
فوق عقولنا وادراكنا نم يجوز للانسان وضع قوانين لمعرفة المکنات ولکن لا يجوز له 
ذلك لمعرفة واجب الوجود فان ذاتہ العلية خالفة لسائر الذوا ت کا ينهم ذلك من الکتب 
الاسلامية الكلامية ولنورد .ثالاً 2 ذاك فنقول قرر عاماء الاسلام م في المواقف 
والعقائد النسفية وحاشية البيجوري على اطوهرة وعقيدة الدردير والسنوسية وغيرها ان 
صمّات الذات وي العم والقدرة والحاة والقوة والسمع والبصر والارادة والشثة والنعل 
والتخليق والترزيق والكلام است بعين الذات ولا بغير الذات فان قبل الشيء اما 
ان يكون غيرً! واما ان یکون عيئا فلا يعقل قولهم ليست بغير الذات ولا مین الذات 
فقالوا ان ننی العينية ظاهر اذ من العاوم ان حقيقة الذات غير حقيقة الصفات والا ازم 
اتحاد الصفات والموصوف وهو لا يعقل واما ننی الغيرية فالراد به نی الغير المصطلح 
عليه وهو الغیر ا منك لامطلق الغیر فالممنى انها ليست بعين الذات ولا بغیر الذات غيرًا 
منلکا فلاينافي ان حقيقتها غير حقيقة الذات كنا ليست منمکة عن الذات ولكن ذهب 
الفلاسفة والشيعة ا ی ننی الصفات الزائدة على الذات وقالوا ان‌صفاته مي‌عین‌ذانه ععنی‌ان 
ذاته می باعتبار التعاق بلمعاومات عاك و بالقدورات قادرً! ال فلایازم تکثیر في الذإت 
ولا تعدد في القدماء والواجبات وتال ا حکاء ابضا بانه لوكان له صفة زائدة على ذاتہ 
لكان هو ذاعلا لا واثيات الصفات هو بنزلة اثبات قدماء فأجاب السعد وقال ات 


CTY 


( ۲۲ 
ا حظور البطل التوحید اما هو تعدد القدماء التفايرة النمکة بحيث تکون ذوات مستقلة 
ولیست صفات مفا.رة لإذات بهذا المعنى وف ي کلیات انی البقاء ( صحیفة ۰۲ ) ما نصه 
قال بعض الافاضل القول بتعدد الواجب لذاته في الصفات في غاية الصعو بة نم لکن 
الراد بالواجب لذاته في الصفات كونها واجبة اوجود لاجل موصوفبا الذي هو الذات 
الواجب الوجود لا انها واجبة بالذات مقتضية اوجودها كالذات حتی تستفل وتتعددیل 
هي مستندة الى الذات والذا تکالیداً ها وفي (صحيفة 445) قال ان الله سجانه وتعالى 
عل وعالم ومعاوم اا ما تدعوا فلہ الاسماء الحسنى والتغاير اعتباري وذلك ان الم عبارة 
عن ا حقیقة الجردة عن الغواشی ا سمانیة فاذاکانت هذه المقيقة مجردة فبو عم واذا 
كانت هذه ا حقیقة الجردة له حاضرة لديه وغير مستورة عنه فهو عا واذاكانت هذه 
الحقیقة ا بردة لا تحصل الا به فهو معلوم فااعبارات ختلفة والا فالکل بالنسبة الى ذاته 
واحد انتھی بنصه فالاعتقاد تكلة اللہ الازلية والروح القدس لیس مشكلاً قدر اعتقاد 
السامین بذات الله وصفانه ویتضح من هنا تسل عاماء السامین بتعدد القدماء مع وحدة 
الذات فنا اجتمعت الوحدة والكثرة باعتبارين وفسد القیاس الذي وضعه للذات العلية 
( ثانا ) لایتوم احد ان معنى صفاته هوكالمعهود عند البشر مثا اتفق الكل ٠ن‏ اهل الملل 
انه جي ولكنهم اختلفوا في معنى حياته لانها في حقنا اما اعتدال المزاج النوعي أو قوة 
اس والخركة ولا تتصور الياة من هذه المعاني في حقه تعالى ققالوا انما هي کونه بصع 
ان بعل أويقدر وقس على ذلك باقی صفانه فانها یس مثل صفاتنا فانه لما اراد الانسان 
العبارة والوصف له ع انه لا وه شيء «ن جمیع الاوصاف التي شاهدها وعامها انفردہ 
بذاته لانه منزہ ع نکل ماأحسه وعرفه ول جد طر یق احسن من ان بنظر في الموجودات 
التي لديه فاذا تأملها وجدها صنفین فاضل وخسيس ووجد الالیق سبب الاسباب 
وموجدها الواحد الق أن بطلق عليه افضاہا مثلارای الوجود والمعدوم وعلم ان لوجود 
افضل من المدوم فأطلق القول عليه بأنه موجود ورأى العليم وغیر العليم فأضاف اليه | 
العم وكذلك جميع الاوصاف والواجب على الانسان اذا اراد صفته تعالی ان يخطر بل 
انه منزه عن ان يشبه تلك الصفة بل افضل منہا وأشرف وأعلى لانه سبب وجود کل 


CTT) 


مفة فلا يجوز ان كان هذا ومف ان تفع له قيسة وسال الصدب عم عرفت رك ا 
قال عرفت ربي بربي ولو لا ربي ما عرفت ربي وسثل على بن ابي 5 
ر بك قال عرفت ربي با عرفني به نفسه لا يدرك بالمواس ولا يقاس بالقیاس ولايشبه 
الناس قريب في بعده بعید في قر به فوق کا ل شي؛ ولا يقال تحت شيء الوا ب لکلا 
جر بالك اللہ بخلاف ذلك قال القطب الدردیر قال بعضہم حبت ار بمائة عا ۴ 
وسألتهم عن اربع فلم يجبني واحد منہم نت فرأيت مد فقال سل قلت ما حقيقة | 
التوحيد فقا لكلا خطر بالك فبو هالات والله بخلاف ذلاك فقلت ما حقیقة العقل قال ۱ 


ادناه ترك الدنا واعلاه ترك التفکر في ذات الله ات ما حقيقة التقر ققال ان لا علاك 
شي ولا علکك شيء وانت على المالين راض عن اللہ فقلت ٠١‏ حقيقة التصديق فتال 
ترك الدعاوي وکټان المعاني وقال الاستاذ ابو اسحق الاسفراینی جميع ماقاله المتكامون 
في التوحيد جمعه اهل الحق في كلتين الاولی اعتقاد ان کل ما نصور في الاوهام ال 
مخلافه الثانية اعتقاد ان ذاتہ تعالى ليست مشہہة بذات ولا معطلة عن الصفات وروی 
ا هک الترمذي ان اللہ احتجب عن العقو لكا اجب عن الابصار 

والغابة من كل ما تقدم انه لابجوز الاذسان البشري القاصر العمل والادراك 
ان يضم اقسة يقس عليها الذات العلية فان هذا مستحيل فانى لمنكبوت 
لک ان بمرج بلعابه الى سماء قدسه وفاش الذهن ان يفتح عينه في انوار 
شمسه ومع ذلك سل عدم اجماع النقیضین القيقيين الى اخرما قاله ولكن 
لا نس بوضع مثل هذه الذواعد معرفة الات الملية 

تعارض | قال المعترض الامر الثامن اذا تعارض القولان فلا بد من اسقاطها ان لم 

الاقوال / يمكن اویل من تیم ان أمكن ولا بد ان کون أویل یٹ لا 
يستازم ا حال أو الكذب مثلا الا بات الدالة على الجسمية والشکل تمارشت بش 
الا بات الدالة على التفز یہ یب ریا وک لا جح ان تقول ان الله متصيف بصفتين 
الحسمیة وااتنز یہ 


( 6۲6 
| قلنا الکلام سنقسم الى قسمين حمّيقة ومجاز فا ماني تؤ دى تارة بطر يق القيقة 
۱ وأخرى بطر یق الجاز وقد خاطبنا الله یسا نفیمه وندرکه ول خاطبنا بالمشكالات 
والتشابہات فتارة مخاطبنا بالحمقائ الواضحة وأخرى بالجاز فیستمیر الاشياء 
| امصوسة قلات ا لاذهان مع القرائن المينة للمراد وقروعلماءالاسلام 
| ات الحاز بلغ من احمَيقة اما الا بات الداله على الم ھی از عن الددرة 
والسمع والیصرکا تقدم والاصل ان کتاب الله منزه عن الاقوال التمارضة 

| والالفاظ المتشامهة وعن النأو یلا ت کیا هو حال القرآن 


9 ابو طالب الطبري في اوائل تفسيره مره شروط آداب المفسر صحة 
القرآن ) الاعتقاد ولزوم سنة الدین قانكان متهم بالالماد بنی الفتنة كدأب الباطنية 
| وغلاة الرافضة وا ن کان متهما مبوى لم یژمن ان يحمله هواه كلا وافق بدعته كدأب 
| القدرية فان احدم یصنف الكتاب في التفسير ومقصوده منه الابضاح الساکن 
| ليصدم عن اتباع السلف وازوم طریق المدی ویجب ان يكون اعتاده على القل عن 
| مد وعن اصحابہ ومن عاصرہم ویتجنب ا حدثات واذا تعارضت اقوامم وامكن الم 
| بینہمفعل وانتعارضت رد الامر الي مائبت فيه ال مع فان جد معا وكان للاستدلال 
| طریق الى تنوية احدهها رج ما قوى الاستدلال فيه کاختلافہم في «عنى حروفااہجاء 
۱ يرج قول من قال انها قسم وان تعارضت الادلة في المراد عل انه قد اشتبه عليه فیژمن 
یراد الله منها ولا یتہجم على تعبينه و یفزله منرلة ا جمل قبل تفصیله والتشابه قبل تبیینه 
الى آخره وعن ابن عباس عن محمد من قال في القرآن برأیہ فلیتبواً مقعده من النار وقال 
الشعبي لان اکذب مائة كذبة على محمد احب الي" من أن اکذبکذبة واحدة فيالقران 
| ولولا ضيق القام لاوردنا ما قالوہ في المجمل والمنشابه وما يحتمل المعاني الكثيرة واا 
| تقول ان التوراة والانجيل في غنى عن التأويل والتقدير لان اقوا ما فصيحة واضعة لا 
1 تحتاج الى يبان فينتج مما ثقدم ان القانون الذي وضعه هو مناف لاقوال العلاء المسامين 


(۲:۵ 


هج الفصل السادس جه ۱ 
عقيدة التثليث في الکتاب القدس من اوله الى خره ۱ ۱ 
الوحدة والكثرة | قال الامرالتاسم انالذوات الموجودةاذا كانت معروضة للكثرة المقيقية ۱ 
والأقاني الثلایة لاک نر ضا للوحدةالحقيقية والاب زم اجتماع الضدين قال الاه رااعاشر ۱ 
المنازعة ينناو ہین اهل التثليث لا تتحقق مالم يقولوا ان النثلیث والتوحيد كليهما حقیقیان | 
وقد قالوا بذا کا هو مذ كور في كتب البروتستانت 
قلنا ان السیحبین ستقدون اعتقادا جازماً بازذات ال واحدة لا تمددفيها 


ولا كثرة ومع ذلك فیعتقدون أن الذات قائمة بثلاثة اقام وهي كلمة الله وروحه 
أوبعبارة أخرى الاب والابن والروح القّدس وهو تعدد باعتبار الاقانیم وهذا 
التمدد لا بقدح نی الوحدة القَیقیة قال صاحب كناب اليواقيت (صحيفة ۸۱) 
من الزء الاول ما نصه قال سيدي علي بن وفا ا ان الذات ثیء واحد لا 
كثرة فيه ولاتعدد باقيقة وانما قالتالممتزلة من تعدد القدماء من جهة اعتبار 
تعینها بالصفات وذلك انما هو تعدد اعتباري والاعتباري لا بقدح في الوحدة 
القيقيةكفروع الشجرة بالنظر لاصلبا او6الاصابم بالنظر الى الکف انتهى وني 
ااواقف( صحيفة ۳۸۵) ما نصه وین علي كان الا شاعرة لا ائتوا له صفات 
حقيقية يلم يكن هو بسيطاً تا ادا من جيم جهانه فاذا بت السلمون 
التعدد الاعتباري في الذات العلية وقالوا ان الله لم يكن بسيطاً بالنظر الى صفاتہ 
فلاذا لایسلەون بوجود الاقانیم الثلاثة في الذات الملية وكتاب ال علمنا ذلك 
والقرآن ناطق به وم لايشعرون وا قول انعلاء المسلمين قالوا بعدم تقابل 
بحسن ة فيشيء واحد من جهة واحدة قال ف الوافف في س (rer‏ 


ین الوحدة والكثرة مقابلة قطعاً اذ لا يجوز اجتماعها في شیء واحد من جهة 
واحسدة ( فیجوز اجماعها في شي واحد باعتبارین ) قال لکن مةابلة الوحدة 
والكثرة ليست ذاتیة ثم اوضح ان‌الوحدة ليست ضدا للكثرة ال 
المقريزي والفرقی | قال المترض الامر الحادي عشر قال المقريزي في كتابه المسمى 
السيحة |الخطط النصارى فرق كثيرة اللکانیة والاسطورية واليعقو بية 
والبوذعانية والمرقولية وهم الزهاويوت. الذي ن کنوا بنواحي حران وغير هولاء ثم قال 
والملكانية واليعقو ية والنسطوري ةكاهم متفقون على آن‌معبودم ثلاثة اقانم وهذه الاقانيم 
الثلائة می واحد وهو جوهر قدم ومعناها اب وابن ن سن القدس اله واحد ثم قال 
الابن اتحد بانسان خلوق فصار هو وما اتحد به مسا واحد! وان اسیج هو اله المباد 
ودهم ثم اختلفوا في صفة الاتحاد فزع بعضهم أنه وقم بین جوهر لاهوني وجوهر أسوتي 
احاد و خرج الاتادد كل واحد منهما عن جوهریته وعنصرہ وان المسيح اله معيود 
وانه أبن مریم الذي حملته وولدته وانه قتل وصلب وزع قوم ا اسیج بعد الاتحاد 
جوهران احدها لاهوني والا خر نأسوقي وان القتل والصلب وقعا به من جية ناسوته 
لا من جهة لاهوته وان مرم سملت ال وولدته من جهة ناسونه وهذا قول ارڈ 
ثم يقولون ان ااسیع یکاله اله معبود وانه ابن الله وزع قوم ان الاحاد وقم بين جوهري 
لاہوتی وناسوتی فا وهر اللاهوني سيط یز سد ولا متجزي ودم قوم ان الاتحاد 
على جهة حاول الابن في ا سد وخالطتہ اياه ومنہم من زعم ان الاتحاد على جھةالظہور 
كظبوركتابة الاتم والنقش اذا وقم على طين ومع وکہور صورة الانسان في الراة 
والملكانية تنسب الى ملك اروم وم بقولون ان الله اسم ثلائة صفات فهو واحد ثلاثة 
وثلاثة واحد واليعقو یة ثقول انه واحد قديم وانەکان لا جم ولا انان ثم تجسم 
وتاس وا مرقولة قالوا الله واحد علمه غيره قد معه والسیم ابنه على جهة الرحمة انتهی 
قانا از القريزي خاط في اقواله کمادة علاء السلمین فانه ذکر بش 


الفرق الوثلیة واعتبرم مسيحيين فد تقدم ان فرقة مارقیون ليست مسيحية بل 


5۹ 5117 
من الفرق الوئية التي لا سول على قولها ولا ينظر اليه لانبا لا تمتقد بالوحي 
الالحي وزد على هذا ان معرفة الله لا مدرك بالفاسفة البشر ية ولا اس ذانه 
لان لمنطقية فا المدل والقول الفصل نی هذه القضية هوکتابه الزز ۱ 
فان الله اعاه ن لنا فيه ذانه وکالانه شمه عدا الح مت لا ( ۱) ان | 
الكلمة الازاية او این الله امخذ 0 لفداء والكاءة الازلیه او ابن اللي هو 
أزلي قدبر خالق السماء والارض قال الله فی اجیلهالشر يف في البدء كان الكامة 
والكامة کان عند الله وكان الكاءة اللہ الى قوله تعالى كل شیء به كان وبغيره 
م يكن شیء ماکان ( بو ۱ : ١‏ - ۲) () ان الغاية من جسد الكلمة الازلية 
احراء الفداء اله عظيم خلاص الا نسان قال الله في (بوم : )۱٩‏ لانه هكذا أحب 
الله العام < تی بدل ابنه الوحيد لكي لا مہلاث کل مرت یژمن به بل تكون له 
المياة الابدية (۳) ان الكامة الازلية او ان الله بموتہ وفى المدل الالمي حمه | 
فلم الرحمة والمدل ( ٤‏ ) ان ما اوردہ من مذاہب‌الفرق الأسبحية هو فاسةة 
كاذبة وغرور باطل فالعاقل من لا اوزما أ وه الله في کتابه المز یز 
عدد الفرق ) ولا يخن انه تشعب السامون الى فرق كثيرة قال بعض علاء السامین 
الاسلامية )كان ببلاد المرب غير مذهب اهل السنة التابمین مذهب تال له 
مذهب الز دية البدعبين واثباعه الاان متكاثرة مع انه لا ينجي في الا خرة الى ان قال 
وني وسط القرن الاخير ظبر بالن شيم كير يقالله الشیخ الكرمي‌فسنم مذھب اليه ينتهي 
ركان ظبوره مقار لذهب الوهاية یلاد نجد والدرعية وعلى ساحل خلیج فارس س ا لی 
تيد ذهب الشيعة اصحاب علي وحيث خرج بالین ونجد اصعاب مذاهب خرج ایضا 
في ارض عمان مذهب غير صائب يقول بعدم خصائص الاشراف ویشنم على تقدم 
قريش مم غاية الا سراف وبصرف النظر عن هذه الاقسام الكبرى فتوجد فرق كثيرة 


کت 


5 )۲ 
قال محمد ستفترق امتی الى ثلاث وسبعين فرقة كابا في النار الا واحدة وهي ما انا عليه 
واصحابي و في الكتب الاسلامية ان کار الفرق الاسلامیة مُانة المعتزلة والشعة 
والخوارج وا مرجئة والجارية والجبرية والمشيهة وااناجیة ونذکرطرقاً من ذهب المزدارية 
فذهبت الىان اللہ تعالى قادر على ان یکذب وی (؟) ذهبت الى ان الناس قادرون 

على مثل القرآرن. نصاحة ونئلا وبلاغة ومزدار ام في القول يخلق القران وکه 
قال بقدمه وكفر من قال ان اعمال العباد مخاوقة لله ومن قال انه یری ہے 
وغلا في التكفير حتى قال م كافرون في قوطم لا اله الا الله فاذا ذکرنا مذاهبهم في 
ذات الله وصفاته ملا نا لہا رتا ےق ات م نعتمد في دحض اضالیل المعترض على 
اقوال هذه الفرق بل على القران والاحادیث واقوالالعلماء الذين يعتمد علیہم والحاصل 
ان ايراد المعترض لاقوال بعض الفرق المسيحية والوثنیة لا ثبت له دلیلا ولابرهانا على 
نی هذه العقيدة ای سك مها جمیع این على اختلاف ملابم وتنوع حابم 

عقيدة اللثلیث في ١‏ قال الامر اثاني عشر عقيدة التثليث مأكانت في امة من الامم 

الکتب الالهية | السابقة من عهد آدم الى عهد موسى 

قلنا من سرح الطرف في أوائل الاصحاح الاول من سفر التكوين وجد 

دلالة واضحة عل الثالوث الاقدس فانه ورد في الا بةالاول من الاصحاح الاول 
اللہ خلق السموات والارض ون الا ية الثانية قالوروح الله برف على وجه المياه 
فہنا صرح بالروح القدس والراد بقوله وقال اللہ لیکن نور نی كل اية هوالكاءة 
الالمي ةم تقدم في اتجيل ( یو )١ - ١ : ١‏ ہل ان قول داود الي في (مز 
۳ ونصہ بكامة الرب صنعت السمواتو بسمة فيه کل جنودها اشارة 
واضحة الى تارج خلق الله للعالى الموجود في سفر التكوين وني هذه الآ ية ایض 
ذکر الثالوث الاقدس فان قولهكلة الرب (هو العبر عنهبالاب وبالابن ) ولسمة 
فيه هو الروح القدس فہذہ المقيدة قديمة من اول خاق العام لذایة مجيء 


سيت بن لا طعاماً لاک لم تكونوا بعد تستطیمون ومع ذلك فاقوال الله في 
التوراة وضرها ناطمة بپذه المقيدة القدسة 
روح الله ومعنى قوله تمالی في الکتاب القدس ( تك ١‏ : ۲) وروح اللہ يرف على 
والكلمة أ وجه ا یاہ اي انه كان على وجه الغمر معط تخليقة الحيوة والنظام وا 
يبد انه مصدر الحيوة ماورد في ( ای ۲۷ : ۳ و۳۳: 4 و٢٢‏ :۱۳ ومز ۱۰۵ : 
۰ ) وانه مانح الواهب العقلیة البشر ماورد نی ( تك 4۱ : ۳۸ وخر ۳:۳۷ و۳۵ : 
۱) وهو قوله فيه روح لله وما ته ن روح الله بالحکمة ال ولا سپا الواهب التي 
' تؤهل الانسان تأدية الاعمال الدينية امام الحضرة الالية كا في سفر المدد (۱۱ :۲۹ 
| و۲۹ ) وني ( قض ۳: ۱۰و : ٣۳و١۱‏ : ۲۹ و ۲۵:۱۳ و٤۱ )٦:‏ فلروح 
| القدس او روح اللہ ذکر ني خسة اسفار موسی ونسب اليه ا حلق وانه منح یوسف وغیرہ 
النهم والعرفة وا کمة ولايحتاج الصبح الى دليل وثانيا ان الكلمة الازلية تجلت بصورة 
ملاك او انسان لابرهم واسحق ويعقوب وموسى وغيرثم وباركيم وحفظھم وقواهم 
وارشدم ووعدم 0 تقدم في الفصل الثاني والثالث والرابع من هذا الباب 
اي صعيفة ٣‏ الى ۲۲۳ فی ( تك 4۸ : ۱5) قال يعقوب اللاك الذي خلصنی من 
کل شر ببارك الفلامین ومراده السی حکلة الله وهو السمی في ( اش ٩:۱۳‏ ) ملاك 
وجهه فان المولى سبعانه وتعا یی کان یمان مشیئلہ بالکامة الازلية وکان الانبیاء يقدمون 
له الطلبات والصاوات و يستغيثون به وقال المسيح ذاته ف كت موس شاد 4 فا نه 
ورد فی (لو ۲۶ : ۷۷ ان المسيح له الجد ابتدأ من موسی ومن جميع الانیاء یفسر ما 
الامور اختصة به في جميع الکتب فالسیح المصوم عن الط شهد ان موسی وجميع 
الا ندياء تكلموا عنه وعن امجادہ وفي ( تك ۱5 : ٠١‏ ) نرى ان ملاك الرب ظبر لهاجر 
ووعدها بتكثير نساہا فدعت هاجر اسم الرب الذى تکلم مما انت ایل ري وكذلكلا 


(Y۲) 


۲۵۰ ( 
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ظبر ثلائة رجال لا برھ ےکان احدم یسی الرب کا في ( تك ۱۸ : ۱۳ و۱۷) وکذاك 
ظبرليعقوب فی بیت ايل ولوسی في بر ية مديان كا ثقدم وكذلك ما اخرج بي اسرائيل 
مرن مصر فثت مما تقدم وجود عقيدة اثالوث الاقدس في كتب موسى بأفصح 
بیان فذکر روح الله في ال كثيرة في كتب موسی بل ذکر ذلك في اول سفر من 
کتاب اللہ وان ذکر ملاك المد أو كلة اللہ في محال كثيرة في کتاب اللہ بل تقول انه 
ورد في ( تك ۱: ۱) خلق الله وفي الاصل العبري الوهيم وانظة الوه هي بصيغة لجع 
وما ذلك الا للاشارة الى تعدد الاقاني ووحدة الذات واذا قیل ان ا جم هنا للتعظيم ۳ 
ان التعظيم یکون من المتكلم عن نفسه او خاطب وثانا اف التعظيم لم يكن من 
اصطلاح تلك الاعصر القدية کا بعل من خطابات الملوك المذكورة في التوراة کا في (نك 
4١ : ۱‏ ودا 4 :5 ) فالتعظيمكان اصطلاحاً للاعصر التي بعد عصر ءوسی وموسی 
النبي خاطب اهل عصره با كان مصطفا عليه ينهم فاذن يثبت الطاوب وهو ان في 
ذلك اشارة الى تعدد الاقانيم بل ورد في ( تك ١‏ : 5؟) وقال الله نعمل الانسان على 
صورتنا كشبهنا فقوله صورتنا المضاف مفرد وا مضاف اليه بصيغة ال جع وما ذلك الا للاشارة 
الى وحدة الذات التي لا تنجزاً وتعدد الاقانیم فی الذات الالمیة وقوله ایض تسا ی في 
(۱۱ : ۷) هل نفزل ال بل قوله ایض في (۳ : ۲۲) هوذا الانسان قد صا ركواحد منا 
فنا اشارة الى وحدة الذات الاهية في تعدد الاقانيم و تعدد الاقانيم فی الذات الاهة 
واذا لم يقتنع بذاك فتقدم ذكر روح الله وملاك العبد أو كلة الله صراحة في كتب موسی 
عدم شك يوحنا | قال ويوحناكان الى آخرععره. شا كا في السیح بانہ المسيح الموعود 
في السیح | بهكاني (مت ۱۱) فانه ارسل اثنين من تلامیذه وقال له انت 
هو التي ام نننظر آخر فا كان المسيح اا يازم كفريوحنا وكيف يتصور انه لايع رف اله 
وهو نبيه بل هو افضل الانیاء بشهادة السی کا هي مذكورة في ذات هذا الاصحاح 
واذا لم يعرف الافضل مع كونه معاصرً فعدم معرفة الانبياء السابقين احق بالاعتبار 
قلنا ان ارسال بوحنا انين من تلاء‌یذه لایفید اله كان مرا بل القصود 


کک ( 6۲۵۱ 
من ارسا ما هو لكي ینظرا بأعينهما امسال السیح ويؤمنا به ومثل ذلك كثل 
الاستاذ الماهر الذي يريد ان يطبق المواعد النظرية على المشاهدات العملية 
لتنفرس في اذھانہم هذه النظريات فان الا یمان بااميان والدليل والبرهان خير 
من الانقياد كالعميان فان ديانتنا حث على الك بها بالبحث والمءرفة ولت 
كالديانة الاسلامية التی تطلب من المتمسكين بها الطاعة الءمياء وما بو بد قولنا 
هذا هو اولاً ان الكتاب المقدس اشار الى عدم معرفة تلامیذ یوحنا وان يوحنا 
كان يعلمهم کا في (لو ۷ : ۱۸) ( ثانا ) اله حال حضورها نی السی مکثیر بن 
من امراض قفتح اعين الممیان وغبره کا في (لو ۷ : ۲۱) ( ثالثاً ) شم‌ادة البح 
ليوحنا بأنه لم نشك لانه قال نی ( لو۷: ۲4 ) ی زرد بوحنا ابتداً 
شول ل الج وع عن بوحنا ماذا خرجتم الى البریة اتنظروا اقصبة تح رکہا ریم أي 
انان مرت في ديه كالقصبة التي مح ركا 3 ال أن قال بل ماذا خرجتم 
لتنظروا أنبيا نم أقول لک وافضل من في 7ئ بدل على عدم تشك 
پوحنا اله شہد المسيح قال انه حمل الله A‏ ان ا ان 8 
حذالہ ولا انه ورد في ( یو ۱: ۳۲) ما نصه وشہد یوحنا قائلا انی قد رابت 
اروح نازلاًمٹل حمامة ورابعاً قوله في ( آية ٣م)‏ وانا قد رابت وشہدت ان هذا 
هو این الله 
ارتاب محمد ولو صرفنا النظر ع نكل هذه الینات والشهادات وسلمنا جدلاً انه 
في الله ۱ ارتاب تنا انه بشر لیس ہعصوم عن الزال قال محمد في القرآن انما 
انا بشر ملک بوی اليه وقال ایضاً وو ان 'بتناك اقد كدت ترکن ایهم شیا لا 
واستنتج عنماء الاسلام من هاتين المبارتین ان محد! مثل الامة في حق صدور المعصية 


۲۹۲ 
منه وتقدم في الجزء الأول بعض اعاله وہ قتضی القانون الذي وضعه المعترض وهوالشك 
في الاله کفر ان مدا کنر فانه ورد في القرآن انه شك وأشرك وخسر وکفر وافتری 
وامتری وضل وجهل وکذب الى غير ذلاك فن ذلك ماورد في (يونس ۱۰ : 44) فان 
كنت في شك مما انزلا الك فاسأل الذین يقرأون الکتاب من قبلك قال النسرون 
فانه محقق عندهم ثابت فيكتبهم والمراد تحقيق ذلك والاستشهاد با في الكتب اللقدمة 
او وصف اهل الكتاب بارسوخ في العم نصهة ما انزل اليه وقيل الطاب لحمد والراد 
منه مت قلنا ان الخطاب لحمد هنا صراحة ثم اذا صم ان يكون الخطاب لامة مد مع ان 
العبارة صريحة في ان الراد هو محمد بل ان امته لم تكن موجودة ؤقت هذا الخطاب 
فلاذا لا يجوز ان يكون ارسال بوحنا اثنين من تلامیذه الى يسوع هو لتثبيتها وتقدمت 
الادلة الموايدة لذلات قال في القرآن لقد جاءك الق من ربك فلا تكونن من الممترين 
وی عدد ( هه ) ولا تکونن من الذين كذبوا بات الله فتکون من ا اسرین وورد 
في ( عدد ه١٠‏ ) من هذه السورة ایض ولا مکونن من المشركين وفي (۱۰5۰) ولا 
تدع من دون الله مالا ینفمك ولا يضرك فان فعلت فانك اذ من الظا مین وفي سورة 
البقرة (۲ : ۱۵۷ ) الق من ربك فلا تكونن من المترین قال البيضاوي الشاکین 
في انه من ربك وفي سورة الانعام )١4:5(‏ ولا تكونن من المشركين وني ( عدد 
)٥‏ فلا نکونن من ا اہلین وي (عدد ۱۱4) والذین اتینام الکتاب يعلمون انهمنزل 
من ربك بالحق فلا تکونن من المترین وهذه العبارة اطقة بان اهل الكتاب يعلمون 
أنه من الله وهومرتاب متشکاك وفيسورة القصص (۸۹:۷۸) فلا تكوين ظبيرًا للکافرین 
وني (ء دد ۸۷ ) ولا تكونن من المشركين وني ( عدد ۸۸ ) ولا تدع مع الله الها آخر 
لا اله الا هو فبذه العبارات وغيرها نهت مدا عن ترك الشك وااریب والشرك باللہ 
وغير ذلك ول ترد عبارة واحدة في الانجيل تفید ان بوحنا ارتاب او شلك بل بالمکس 

فان العبارات الواردة في الانجيل معترفة بقضلہ ورسوخ اانه 
عقيدة النثلیث| قال المعترض ان موسى وأنبياء بني اسرائيل لم يبينوا عقيدة الثلیث 
في كتب الله | وان السیح ‏ يوضم هذه المقيدة الى صموده بيان واضح مثلا أن 
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ول انالله ثلاثة اقانیم الاب والابن واروح القدس واقنوم الابن‌تعلق يجسمي بعلاقة : 
فلانیة او علاقة فهمها خارج عن ادراك عقوا : 

قلنا ان عةيدة التثليث هي موضحة في كتاب الله من اوله الى آخره لان 
الفداء توف علیہ فلو لا ها 1 وحد الفداء فلزاکانت غاب موی والا باه مه 
وضیح عل الفادي الکرم و سان وظاشه و معأه4 ور حل هدا النادي ا 
پستازم ان يكون الله وان یکون اسان فيشترك في طبيعة الذین أتى اندائمم 
ویکون قديرا لیر ابلیس وأعمال الظلمة ویکون مقامه رفیعاً لتكون طاعته 
والامه ذات قيمة عظمی فتری من اوّل الکتاب المقدس الى آخره أي من 
سفر النکو ین الى سفر الرؤيا هسذا الفادي التجسد رجاه المالكين وموضوع 
حبتہم وعبادتہم واذا جردنا آلکتاب القدس عن هذه العقيدة كان کا لم 
الذي بلا روح فبذه المفيدة هي روح الكتاب المقدس وفذلکته و خلاصته 
وبدوها بصي رکتاب الله عرد قصص واوامر ادسة تأفية 

انه بعد سقوط ابوينا الاولين قال الله ان نسل المرأة صحق رأس المية وقد انعم 
معنى هذه النبوة من اقوال الوحى التي انزطا الله على انبيائه بعد هذا وعليه فعنی نسل 
المرأة هو النادي الذي اتخذ جسد! وقوله ممق رأس المبة اشارة الىاتتصاره علی‌فوات 
الظامة وابلس ولايمكن ان يقبر ابلیس الا الله وان تقدم ان دوسی ذکر في او لکنابه 
اسم الله بصيّغة ا جم اشارة الى تعدد الاقانيم وثانا ذكر ملاك المد وهو الكلة الازايه 
ذذکرعنایتہ الخصوصیة بالبشر بانقاذم وارشادم وتعليمهم ووقایتہم من شر الارتداد 
ولیس هذا مبزا علوم فتقدم ان السیح له ا جد قال في (لوغ۲۷:۲) انه ابتدأ من‌موسی 
فالذي وعد آدم أن نسل المرأة الح أعلن ثانة انه يكون من سل ابراهي والمقصود من 


0 
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قوله وتتبارك بنسله جهیم قبائل الارض السیح خاص کا فسر ذلك الرسول في (غل۳ : 
۱٩‏ ) وقد تم الوعد فان جميع قبائل الارض تبارکت في المسيح بالنداء وعلى هذا رأى 
ابرهيم وم السیح وفرح وقال ارب قبل ان کات ابرهيم اناکائن وهذا يدل على 
ان الفادي الم ن كور في قوله نسل المرأة وني قوله نسل ابرهيم كان الله وكان انس لانه 
لايمكن ان یکون نسل ابرهيم مالم يكن انسانا ولا ییکن ان یکون مخلصا للعالم مالم یکن ۱ 
الله فلا نجد في المہد القديم ذكر ملاك خصوصي يسمى القدير ا حالق الح نسبت اليه 
اعمال الله وکالاته وقدمت له العبادة الاية وهو المسمى في العبد الجديد ابن الله 
ملاك المد ا تقدم‌آن ملاك الرب ظبرطاجر وقالطا تکثیرا ١‏ كثر 
في التكوين | نسلك جد" فلا يعد من الكثرة وايضا تقدم في (تك ۱:۱۸) 
ان اللہ ظبر لا برهيم ووعده باحق وتضرع اليه ان یعفو عن سدوم وعمورة ونسبت اليه 
الصنات الالهية وكذلك ورد في ( تك ۲۲ : ۱۵) ونادى ملاك الرب ابرهيم ثاية من 
السماء وقال بذاقي اقسمت يقول الرب الى ان قال أبارکك مباركة وا کثرنسلات الح فهذه 
الاقوال ناطقة بأن ملاك العبد هو اللہ ا حالق الرازق الى آخره وتقدم الكلام على رؤية 
يعقوب في ( نك ۲۸ ١١:‏ -- ۲۴ ) وكذلك تقدم ف في (خر؟) ظبور ملاك ارب 
لوسی في العليقة وتقدم الكلام على انه الله القدير وورد في (خر ۲۳ : ۲۰) انا مرسل 
EM‏ امام وجهك ليحنظك في الطر يل ولیجیء بك الى المكان الذي اعددته احترز 
منه واسمع لصوته ولا رد عليه لانه لایصفح عن ذنو ک لان اسي فيه لاد الاسم 
هنا المسى وك ت فی حال اخرى كثيرة وقد أقنا الادلة على ان ملاك الهد هذا هو 
الله اذ نسب اليه الخلق والاحیاء والاماتة وغیر ذلاك من الصفات الاطية” بل تقول ان 
اارسل وا وار ین فسروا ذلك بال کلمة الازية کا في ( ,و ۱۲ : 4۱ ورو ۱4 : ۱9۱۱ 
کر ۱۰ : ۽ وعب! : ۱۰ --۱۳ ) فالمہدالجمدید عین‌الراد من ملاك المد أو رسول 
العبد الوارد في الہد القديم فصكح بأنه التكلمة الازلية أوابنالله فاللاك الذيظبر لاجر 
ولابرهيم ولوسی ولیشوع وطجدعون ولنو حکانت تقدم له المبادة الالمیة وهو الذي 


 )۲۵۵( 
قالت الزامیر واللبوات انه ابن الله وامشیر ورئیس السلام والقدیر وانه يواد من عذراه‎ 
: ۲ وانهتجثو باسمه كل ركبة من في السماء ومن على الارض ومن تحت الارض ( في‎ 
ليس هو الا الكلمة الازلية يسوع السیح الذي نعبده ونسجد لہ ومن المسلم‎ ) ١١و‎ ۰ 
الذي لاسكر انه وردت نبوات كثيرة عن هذا الفادي الکرم وانورد طرق منبا‎ 
نبوات عن السیح | ورد في (مز ۲) بان السیح ملاك على صهيون وقد شہد الرسل‎ 
۲۷: ٤ في المزامير 7 وا واریون ان هذا الزمور يشير الى السی کا في ( أع‎ 
ه وه :ه ورو ۲ : ۲۷ ) ویتضح من هذا المزمور ان السیع‎ : ١ و ۲۳:۱۳ وعب‎ 
هو اللہ وله السلطان الطلق العام (۸-- ۱۲) ثانا انه امر الوری ولاسیا الاوك والقضاة‎ 
و ۱۱) ا انه طوّب جميع من الق انکاله واعټاده عليه وورد في‎ ٠١ ( ان سبدوه‎ 
مز ه؛ ) انه استحق التسبيح لکالانہ الالمیة ( ۲ ) وصفت مملكته بالمدل والاستمرار‎ ( 
الى ابد الا بدین‌ودهر الداهرين ٴا استشهد الرسول بولس بالا ية (+) وقال ان المراد‎ 
وورد في (مز‎ ) 8: ١ ها بیع وهي قوله تما ی كرسيك یا الله الى دهر الدهور ( عب‎ 
وصف ملك عظيم ذي صفات بأهرة لابصع اطلاقہا على غير الله تعالی و يستدل‎ (۷۲ 
مرن المہد الجديد انه هو فادي الما فورد في هذا المزمور ان ملكوته يكون الى ابد‎ 
الا بدين ودهر الداهرین ( ۲ ) ان ملکوته مكون عاما (۳) ان مملكته تاي بسلام مع‎ 
تنبارك جميع لوری به وكذلك‎ )٥( اله ویخیر عميم للناس ( 4 ) خضوع جميع الناس له‎ 
وقد استشهد لانيل بهذا المزمور لتفسير عمل المسيح والبات‎ ) ١١١ ورد في ( مز‎ 
وانه رب‎ )۱۳ : ١ حلاله فقال انه رب داود (۳) انه مشارك لل نی القوة (انظر عب‎ 
)۱۷ : ۷ داود هذا هو ملك وكاهن الى الابد ( عب‎ 
شبادة الانبیاء وورد في ( اش 4 : ۲) ان غصن الرب يكون باه ودا ونسبت‎ 
)٦ ےم ! اليه الاعمال الالهيةكنفرة الخطية وغيرها وكذلك ورد في (اش‎ 
طبور یہوہ أي اللہ العظیم انی وحوله جنوده یقدمون له التسبیح تہارًا وليلاً وقال يوحنا‎ 
المراد بيبوه الذکور في اشعیا هو السیح نفسه الذي تعبد له جميع.‎ )4١ :۱۷( ارسول‎ 
وه : ۱ و۷) نبوة عن مولود من‎ ۱٩ - ۱۳ : ۷ السیحبین وكذلك ورد في ( اش‎ 
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عذراء وهو الكلمة الازلیة لانه قال )١(‏ ان عمانوئيل اي الله معنا (۲ ) دکر ان ارض 
اسرائیل هي ارضه او ملکه (۸ :۸ ) وسمي یبا مشيرًا اا قديرًا ابا ابديا رئيس 
السلام ( ۳ ) ان ملكته عامة وابدية وكذلك ورد في ( اش 4۰ -- )۹٦‏ وصف الج 
وملکوته ونبوات صريحة عن رفعة شأنه وانه هو فادي شعبه ومنقذم ایس من سبي بابل 
فقط بل م نكل شر وانه سیغفر هم خطاياهم و بصاهم مم اللہ وانه یقمع جميع اعدالہ 
وان ملکوته ند الى اقاصي الدنا وتدد الظلات وكذلاك ورد في (ار ۱۵:۳۳ و5١)ان‏ 
فداء شعب الله هو بواسطة فاد من نسل داود یسی الفصن وهو الذي اصطلح عليه 
الانبیاء للاشارة الى المسيح وانه يكون ملكا و یسمی بهوه برناوغیرہ وغيره وني ( دا 
۲ : 44 ) بان ملكوت المسيح کون ابديا ال وفي ( دا ۷: .ه  ١4‏ ) حيث قیل‌انه 
اتی بواحد مثل ابن انسان الى القديم الايام وأعطى سلطانا وجا وملکوت لتتعبد له كل 
الشعوب والامم والالسنة سلطانه سلطان ابدي مالن,یز ول ومككوته مالاینقرض وكذاك 
ورد في نبوات ميخا ( ۵ : ١‏ - ۵) وكذلك في ملاخی (۱:۳ - 4 ) وغيرذلك ان 
السیح هوالاله النافر الفادي القوي القادر الرحيم - 
انات لاهوت ای | اول ان کان منذ الازل وانه خالق العالینکا في ( بو ۱ : 
من العہد الحدید -١‏ ۱۷ و۳: ۱۳ و۸ :مه و۷١:١‏ وا کر ٦۷: ٥٥‏ 
و کو۸ :۹ وعب ۱ : ۱۰ و ۱۱ وركيا ۱ : ۸ و ۱۷ و۲ :۸ و۳ : )١4‏ ثانا 
اطلق عليه انه الرب الله فقيل عن‌السیح انت مستحق ايها ارب ان تأخذ ا جد والكرامة 
الح بل لقب برب الار باب ورب ا جد ورب الاحیاء والاموات وثالنا نسبت اليه 
الصفات الاي فذکر في الانجيل انه دفم اليه كل سلطان في السماء وعلى الارض وان 
كل ا حلائق خدامه وان ملاک السماء رسله وجميع احوال البشرتحت حكمه الى الابد 
وانه يجازي كل واحد حسب عمله ( مت 15 : ۲۷ وروی ۲۲ : ۱۲ ) وقال له الجد 
کثیر ون سيقولون لي في ذلك الیوم يارب يارب لیس باسمك تنأ و باسماك اخرجنا 
شياطين و باسملك صنمنا قوات كثيرة نحینٹذ صرح لهم اني لم اعرف قط اذهبوا عنی 
یا فاعلی الاثم ( مت ۷ : ۲۲ و ۲۳ ) وقدرته على المقاب في اليوم الاخير (مت ۱۳: 


۱ ۲۵۷ 


۰ و١4‏ ) ( رایع ) وعد بغفران الأطايا وبارسال الروح القدس ووعد شعبه بان پسمع | 
صاواتہم في کل زمان ومکان ووعد المؤمنين محباة ابدية و (خاساً) عمل المحزات قوت ! 
الذاتية فليس كومى الذی کان يعمل ال یات بقوۃ الله ( سادا ) نسب اليه عدم التغبر 
0 و ۱۳ :۸) والوجود فيكل مکان (بو ۳ : ۱۳ مت ۱۸ : ۲۰ و۲۸: 
) والعرفة بکل شيء (مت ۱۱ : ۷ و ۱۲ : ۲۵ ولو ۱۰ : ۲۲ ووو ۲: ۲۵-۲۳ 
7 : ۵ و ۲۱ :۱۷ وأع ۱ : 4 ورؤيا ۲ : ۲۳) والقدرة على كل شیء ( بو ه : ۱۵ 
" و۲۱ وفی ۳: ۲۰ و ۲۱ وعب۱ :۳ ورژ۱ :۸ و۱۱ : ۷) ونسب اليه الخاق کا نقدم 
فی (بو ۳:۱ و ۱۰ وکو ۱۹:۱ و ۱۷ وعس ١‏ : ۱۰) وحفظ کل الاشاء والمنايهالتامة 
.پا( مت ۲۸ :۱۸ وکو ١‏ : ۱۷ وعب ۱ : ۳) والمعجزات ولا سما اقامة الاموات ( یو 
۲ و۲۰ وه : ۲۱ و ۳۸) والدینونة (مت ۲۵ : ۳۱ و ۳۲) واعطاء البوۃ الابدية 
کا في ( و۱۰ : ۸ ) وعدم السادة 4( مت ۲۸ : ۷ و و ۵ :۰ ۲۳ ) LI‏ 
فالکتاب القدس ناطق من اوله الى آخره بہذہ ا قیقة الہمة والمسبح 
قال في (مت ۲۸ :۱۹) فاذھبوا وتلمشوا چیم الام وتمدوث ام الاب والاین 


والروح القدس وهو قال وانا اطاب من ٠‏ الأب ملسم پت آخر(و ۹۰۱ 


و ۲:۱۵) ولا اعتمد للسیح واذا السموات قد انفتحت له فرأى روح الله 
ازل مثل غنامة وا عله وصوت من السموات قاثلا هذا هواني ابيب 
الذي به سررت ( مت ۱۰:۳ و ۱۷ ومر ۱: ۱-۹ ولو ۲۱:۳ و ۲۲) 
فالا بن هو الذي کان علی نهر الاردن بالسد والروح المّدس حل عليه على شبه 
جامة والاب هو الذي شبد هذه الشهادة فالسیح له الحد ورسلہ الواریون 
اوضحوا هذه العقيدة يمال يق معه ادنی شلك ولا ریب اما قول المءترضكان 
الواجب على المسيح ان وضح لامخاطیین العلافة بين اللاهوت والناسوت قانا 
ان المسيح اوضح ما هوكاف الخلاص ولیس غاية السیح ارباك الورى بالفلسفة 
الباطلة التي لا تفید ولا تمید و( انا ) ان العقول البشرية'لا تطيق فم الذات 
(TT)‏ 


(TON) 
العاية فان معرفة ال بہت وانت سی 1 3 قرب محمد عن الروح‎ 
E مرة عور‎ 1 
کر اما علمہم الأسيح الما لق الا یه التي اذهلت الملاء والمكماء ء في عصره‎ 
وغبر عصره ومع ذلك كانت العدّول قاصرة حتی ال هم ان كنت قلت لکم‎ 
)۱۲: الا رضبات ولتم تؤمنون فک هنون ان قات لکم السمو بات ( و۲‎ 
ومع ذلك فالا بضاحات الواردة ى ڪتاب الله هي كافيه للخلاص تیه من‎ 
2 دومن فاوضح أقواله الصر 42 وأعماله الححسه طر 4 ة احلاص وما‎ 
تقد به الانسان في الله والطرشّة التي بها خاص من الحطیة والهوژ کت‎ 
ہد ر2رنوینب م‎ 
میج الفصل السابع لج‎ 
في جز العقل الشري عن درك صفات الله وکالانہ وأعمال عنايته والعلوم والروح‎ 
جز العقل البشري عن | من تامل في صفات الله لا بسعه سوى الاعتراف بالعسحزفانه‎ 
درك صفاته وعناته | اذا سمع صفة السمع لم يفهم ما سوى ما اعتاد عليه فان‎ 
السمع العبود هو قوة خلقها الله فی العصب الفروش فی مقعر الصماخ على حالة خصوصة‎ 
وهذا مستحیل في جانب اللہ فالسمع في جانب الله هو صفة قدیمة قائمة بذاته تصالی ليست‎ 
باذن ولا صاخ نتعلق بالسموعات کالاصوات وہلذوات تعلق أتكشاف غير آنکشاف العم‎ 
فذانك مثلا منکشفة لله بسمعه ايضاً ويتعذر على الانسان ادراك ذلك لائه لا يدرك الا ما‎ 
عرفه وعاینه فلا يعرف كيف يسمع اللہ بدون الآلة المعوودة وكذلك البصر فانه قوة في‎ 
وعكسه ا وهي مستحيلة في الولی فالبعمر فيجانب الله صفة قدعة قائمة بذاته تعالی ليست‎ 
وتعالى بدون الآلة المعبودة وقس على ذلك باقي الصفات ولکن قد اطلق الانسان احسن‎ 


e۹ 1‏ ( 
واكل ما يعرف من الصفات على المولى سبحانه وتعالى والحقيقة هي ان الولی اعظم با لا 
محد ولا ماس من هذه الصفات ت التي اطاقہا الانسان على اله وى سبحانه وتعالی فهو سميع 
بسمع لا اول له ولا آخر و صیر ببصرلااول لہ ولا آخر ور< حم برحمة لا محد ولا حصر 
الى اخرمثانيا قال اهل السنة صفات المعالي وجودية بحيث لو کدف عنا ا ححاب لرآیناها 
کا هو شأن الوجودات وقد اختافوا فى هذه الصفات یسا لست بسن الذات ولا بغير 
الذات ک تقدم قال الامبر بعد ان ذکر ا لحلافات ولو اختير الوقف اکان انب وأسل من 
افزاء الكذب على الله ات کت شیء قدير مقتصراً 
عليه مفوضاً علم ذلك اليه لکن اشتہر عند الناس کلام الجماعة على حد قول الشاعر 
وهل انا الآمن غزية ان غوت غويت وان ترشد غزية ارشد 
ثم اختلف علماء المسلمين وقالوا هل لاملموسات ادراك وللمشمومات ادراك ولإذوقات 
ادراك فائبته بعضهم وفاه البعض الا خرلاغناه صفة العا‌عنه ورجح بعضہم الوقف والتفو يض 
ولقد اصابوا اذ قالوا 
اعتصام الورى عففرنك رز الواصفون عن صفتك 
تب عليئا انا شر ماعرفناك حق معرفتك 
فاذا كان الانسان لم يعرف صفات الله عز وجل و بعد البحث والناظرة اعترف في 
آخرالامر بالعجز فکف بقل ان السيح ا لمكم العليم یشرع في فهیم الناس سر التتجسد 
بالفاسفة البشرية و بوضح هم طم ذات الله وا خاذہ الد 
عدم ادراك 0 ثانياً من الاشياء التي لاد ركا عقولا القاصرة غير صفانه اعمال‌عنایته 
یما تا وتصم فانه يماک فاناعمالعنايته الغريبة سواءكانت مع‌افراد الاس 
او موع الافراد فخ فضي الى الذهول 9 ری الا نسان التي لس مساو با من جهه سعة 
الدنيا ورفاهيتها اشتي فنری البر في غاية الادبار والفاجر في غاية الاقبال ور عا كان شقاء ار 
هو اسب الحق وطرق السداد وارشاء الفاجر نسب الباطل وطرق الفساد وبالاختصار 
نرى الدنيا مولية عن البر عابسة في وجهه و بالعکس في امر الشرير ولقد آصاب من قال 
اجب من ري وري حکم قد احرم المافل فضل العيم 
ما طلم الياري ولکنه اراد ان بظبر جر الحكيم 
وقال آخر سبحان من‌قدر الاشیاءنزها وصير الناس مرفوضاً ومرموقا 
فعاقل فطن اعت مذاهبه ۾ وأحق . جاهل_تراه ٠‏ مرزوناً 
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هذا الذي ترك الاوهامحائرة وصبر السا النحرير زنديقاً 
ومن أعمالعنايته الغريبة قطف زهرة اعمار الافاضل ور عا كان ذلك فیاشناء مساعيوم 
وافادة الناس حلمم وعلمهم ومن الهة الاخری ری الاراذل الذين عد مهم خيرهن وجودهم 
الارمل واخوته اليتائى مخطف بيا نری الرجل اطرم عدي النفع والفادة يشاهد مثل 
هذه اموادث الفحعه وهي من الغرائب ومن ذلك 5 لا ا حروب واحاعات والطاعون 
والزلازل وفوران البال النارية وخسفها المدن 6 حصل فی هذه الايام في جزار مارتبنيك 
في امبریکا وهي تابعة لفرنسا ثل هذه الامور قد اجزت العقول وحلت المؤمن على القثل 
وله تعالى في (مز ۷۷ : )۱٩‏ في البحر طر يقك وسبلك في المياه الكثيرة وا ثارك تعرف 
قال علماء المسلمین في کت الكلامية حي عن الشيخ عفيف الدين 
الزاهد انه کان عصر فبلفه ماوقم ببغداد من القتل فانه وقم السيف فیہاارمین 
اطلالاً الوا کتب الائمة في الدجلة حتى صارت کا لسر تمر الیل عليها انکر 
الشيخ عفيف الدين ذلك وقال يارب کین هذا وفیہم الاطفال ومن لا ذنب 

دع الاعتراض فا الامرلك ولا اکم في حركات الفلك 
ولا شك ان المولى لا بسئل عما يفعل ومن اصعب القضایا التي لا نحل 
وجود الخطية في هذا العالم ومع ان المولى سبحانه وتعالى عمتا مقتاً شديدا الا 
انه سبحانہ وتعالى هكذا دبر وهكذا قدر وکا ان استيلاء الخطية من الغوامض 
انی لايمكن للمقل البشري ان يكشفها فكذلك الطريقة التي بها ننقذ من ناج 
ا خطية ومن شرها والحاصل ان‌العقل البشري عاجز عن درك اطوادث البسيطة 


سس 


22202 
التي يشاهدها كل يوم فبل يمكنه والالة هذه درك الذات الملية والاقانیم : 
المقدسة والصفات والکالات الالهية ظ 
مجزنا عن | نالا مع ان العلوم الرياضية مبنية على قضام بدیپة الا انه نوجد قضايا ١‏ 
الملوم والروح ۳۳ لا عکن ادراکہا مطاقاً مثلاً لا بقدر رياضي ان يستخرج جذر 
المدد ۲ بالضبط وكذلك جذرالعدد ٩‏ مع انكل انسان يعرف جنر العدد ٤‏ وکذاك‌المدد 
3وكذلك لايمكن لا نسان مع حدود متواليه لانهاية ها وذکرفي کتاب رجة هندسة (ماندر) 
أنه ما سئل علي عن جذر العدد الامم فقال ای جذر الاصم | الا هو ومن الغرائب القوة 
الكبربائية فانه لم يعرف احد حقیقتها لغاية الان وكذلك الاشمة الراتنيجية التي | كتشفها 
صاحپا بالصدفة فانه / عرف حقيقتها لغایة الان وغيره وغيره بل اذا سئل‌انسان عن كفية 
حو يل الطعام الذى يغتذي به الحيون الى لحم من سمه وعظم من عظمه وگذاك عن القوة 
اي بها يضرب القلب وبها يدور الدم ولاذا يضرب القاب اضطراراً مع انه عکتنا انمحرك 
أي عضو من اعضاسا بالا ختبار دون الاضطرار حلاف اقا فان لست باختیارنا 

فثل هذه الاسثلة وغيرها لا يمكن الليواب عنہا ا يشني الغليل نع قد عللوا عن ذلك بالقوة 

الحيوية ولكن لا نى ما في هذه العبارة من الغموض 
حجزنا عن درك | وكذلك احاد الروح بالحِسد ولاشك ان الا نسان هو اعظم عة 
امحاد الروح بالجسد | في الطبيعة فانه فضلا عن زم بدرك جسدہ لا شدران يعرف 
الروح ولا كيفية امحاد المسد بالروح ولا کفة ا حاد العقل المفكر بالحسد وكذلك اعمال 
الجسد الاضطرارية واعماله الاختيارية فلا يعرف كيف يضرب العقل و يرك بدون ارادة 
اامقل بل يستمر على وطفته عند ما يكون العقل ل مستغرقاً في الوم ولا عرف کف ان 
بەعض الاعصاب تنقل ارادة العقل وحرك الاعضاء انقاداً له فہذہ امور مشکله ومن نسب 
ذلك ا یفعل القوة الحيوية كان كن فسرالماء بالماء ومع ان الشرحین يعرفون اجزا :ایم 
الصلبة كالعظام والاقل صلابة منها کالفضاریف والار بطة وال وتار والاعصاب والشراہن 
والاوردة والأوعيه والغدد اللينفاوية وغيرها الا انهم لم بعر فوا ؟ فة 2 احاد الروح بالجسد و 
تصل معاوماتهم الى ذلك بواسطة مهارة ولانظارة و بسب موض الروح قال دمن عرف 
فسه عرف ريه اي لايتصور لك معرفة افك ين ۔نیيك فک تدرك -حقيقة ربك وقد 
سال ال الخشري الحدة الغزالي عن قوله امن ی العرش وی فان 3 ع ايء 


5١‏ ا 


| الاستقرار عليه وهذا تحال في حقه فاحابه بالتنویض کا هو طریق الساف اقتداء ىا 
| اجاب به مالك بن انس حجة الله في ارضه حين سثلعن ذلك فاجاب بالتفويض مع یل 
| الا مالي الاستواء معلوم والکف مجهول والسؤال عنه بدعة وما اراك الا صاحب بدعة 
| اخرجوا هذا عني فأخرج فاذا هو ضال مضل وجواب الغزالي بهذا المنی حيث قال له اذا 


| استحال ان تعرف لفسك بكيفية او اینیة فكيف ايق 
او كفية وهو مقدس عن الاين والكيف ثم جمل بقول 


قل لمن يفهم عني ما اقول 
9 سر ناس من دونه 
ات لا تصرف اباك ولا 
لا ولا ندري صفات وکت 
این منك الروح في جوهرها 
وكذا الانفاس هل حص‌ها 
اين منك العقل والفهم اذا 
ات اکل ابر لا صرقه 
فاذا كانت طوایاك التي 


قهم القول فذا شرح يطول 
قصرت والله اعناق الفحول 
تدرمن‌انت‌ولا کف الوصول 
فك حارت فى خفاباعا العقول 
هل تراها فتری کف مجول 
لا ولاتدري مق عنك زول 
غلب الوم فقل لي با جهول 
كف يجري منك ا م کف تبول 
ين جنبيك كذا فها ضلول 


كيف تدري من على العرش استوى 
لا تقل كيف استوى كيف النزول 


کف يحي الرب ام كفررى 
وهو فوق العقل لا فوق له 


فلعمري ليس ذا الا فضول 
وهورب الكف والکف حول 
وهو في كل النواحي لا,زول 
وتمالى قدره معا شولك 


بعبوديتك ان تصفف الر بوبية بايذية 


فاتضح من هذه الامثلة القليلة عیز الانسان عن درك الموادث اليومية 
7 نشامدھا نی عالنا هذا بل هو عاجز عن معرفة حميقة .نفسه فہل بعةّل ان 
| يعرف ذات ال واقالیمہ وصفانه وجالاته لممري ان مثل من کلفه ذلك كثل 
۱ من حاول ان يرغ و احیط لاقن انا ان تا ل بقل ارب ریغ رط 


CT) 
الاعظم في اناء صغیر ايسر واسہل من معرفة الذات الالمية خالق‌الاوقانوسات‎ ۱ 
الكبرى بواسطة المقل البشري الماجز الضمیف فقول المعترض بانه كان الواجب‎ | 
٠ على اللسیح ان یفہم الناس كيفية انحاد اللاهوت بالناسوت وضر ذلك مر‎ 
الا میات کلام جاهل متعصب فان السیح له الجد قال اذکنت قلت آک‎ 
)۱۲:۳ الارضيات واستم تؤمنون فكيف تزمنون ان فلت ليم السمویات (لو‎ 
فنایة السیح افادة الناس وشريبهم الى اخلاص لا تنفيرجم بایراد النظر یات التي‎ 
فوق عقوم وادراکہم ویکنی انه اوضح لحم انه الكلءة الازلية وبيدهكلشيء‎ ۱ 
فکان قول لاشيء كن فیکون فاقام الاموات بمجرد امره وأمر المناصر فاطاعته‎ 
وعرف ما خنی واشتہر وانه الغافر الذنوب وانه الى ليخلص الما كونه وكل من‎ | 
يؤمن به يخلص ومن لم يمن یدن وانه هو الديان في اليوم الاخبر فیماقب‎ | 
وشب والله لا بطلب من الانسان زيادة على هذا‎ 
مد وقريش ] ولا سأ لکفار قر یش من محمد ادراك حقرقة الله احابہم باوصف فقال‎ 
الله حد الله الصمد الذي تصمد وشصد في اواج اوالذي لا جوف 4 واشار بذلك الى‎ 
ان طلبهم الكنه جهل فبو لا تدركه الابصار وهو يدرك الابصار ولا بسر الله الا الله‎ 
الابن الوحيد الذي هو نی حضن الاب هو الذي خبر) وقال الصدیق سبحان من الجهل‎ ( 
بذاته هو عين الع وقال ایض البحث عن ذاته اشراك والجھل بذاته ادراك‎ 
العقل وعقيدة ) قال المعترض البرهان العقلي الاول الذي يبطل التثليث هو انه لا كان‎ 
التثليث ۳ والتوحيد حقيقيين عند المسبحيين فاذا وجد التثليث الحقيقي‎ 
لا بد من ان توجد الكثرة ا حقیقیة ولا يمكن بعد لبوتہا بوت التوحید الحقیتی والا یازم‎ 
اجهاع الضدين ا حقیقبین وهو محال فازم تعدد الوجباء وفات التوحيد والقول بأن التثليث‎ 
الحقيتى والتوحيد القيتي وان کانا ضدين حفیقیین في غير الواجب لکنهما كذلك فيه‎ 
۱ سفسطه جضه‎ 
تقدم ان احاب السئة ذهبوا الى ان الله تما ی واحد بالنظر الى ذاته‎ ۳ 


يۉ 
سس ضيبي يي يي يِب( سل لك كبح 


۳۹( 
متعدد بالنظر الى صفاته واشرنا الى للا یٹم وبين الممتزلة والمكماء في 
الصفات العنوبه وهي کونہ تعالی حیاً وعلماً ومریدا گنر رس زع يكلم 
وغابتنا من ذلك ان نفہم مکل من یعترض على هيه المقيدة عدم منافاتہا للمقل بل 
انها اسہل من اختلافاتهم في الصفات فان الله يعلمنا ني كتابه المقدس ان الوا حد 
بالنظر الى ذاته وثلاثة بالنفار الى الاقانیم وهيكلة الله وروحه وهذه الکا ةتارۃ يعبر 
عنهابابن الله وین العلى اوكلته الازلية اوحکتہ وغيرذلك وجیم السیحرین یقولون 


بذات واحدة الهية لاتمدد نی الذات وانما التمدد هو نی الاقانم وهذا امرموافق 
قل ولایازم عليه اجتماع نقیضین وثانياً قول ان ابا هذيل حمدان شيخ المتزلة 
ومقدم الطائفة ومقررالطر بقة والمناظر علیها قال ان الباري تعالى عام م وعلمه 
ذاه وقادر بقدرة وقدرته ذانه وحي بحيوة وحياته ذانه واا اقتبس هذا مر 
الفلاسفة الذين اعتمدوا ان ذانه واحدة لأكثرة فيا بوجه وانما الصفات لست 
وراء الذات معان قائمةہذانہ ہل ہي ذانه والفرق بین قول القائل عا لذانه لاب 
وين قول المائل عالم مل هو ذاته ان الأول ننی الصفة والثاني اثبات ذانه هو 
بعينه صفه او اثبات صفة هي بعینها ذات وان اثبت ابو هذيل هذه الصفات 
وجودھا لإزات فهي بمینہا اتان النصاری اتمی من الملل والنحل و نورد 
هذه العقيدة للمقل بل قول ان الابطية احاب احمدہن حابط وكذلك الهدثية 
احاب ب فضل ی کا من اصحاب النظام ص کتب الفلاسغة 2 
في ان ۷1 2 محاسب الان 9 لآ خرة وهو راد شوله ف التران 


)2 ۱ 
وحاء 200 والملك صما صفاً وهو الذي أني في ظلل من النهام وهو المني بقوله | 
في القران أ وباي ربك وهو ا مراد بقول محمد ان الله تعالی خاق ادم e‏ 


ال من وقوله بضم اطبار قدمه نی النار وقال احمد بن حايط ان السیح تدرع 
بالجسدا ماني وهو الكاءة القدعة التجسدةا نتھی وانورد هذا لتءز یز براهيننا 
فانہا نی خی عن ذلك لانہا مہنیة على اقوال الوحي الاي وانا نورد مثل هذا 
الکلام تفر با لذهن المترض وال ان کتاب الله سلمنا ان المالمين خلقّت 
بکامته وهي ذانه وي الوری بر و<ه العّدس وروحه القدوس هو ذاتہ على ان 
ما اوردناه من »ذهب ابي هدیل هو اقرب الى الق والصواب وان ت تری أنه 
لا رای اهل السنة متانة ادلة لمتزلة والفلاسفة لم يسعهم الا ان قالوا 

وهل انا الامن غز به آن‌غوت و بت وان ترشد غزية ارشد 

فان مذهب اهل السنة في غابه الصعوية فانہ ما معنی فو هم ان صفات 
الله ليست ذات الله ولا غيره حد تی أولوا ذلك ان قالوا ان المراد 1 اناك 
الصفات عن الذات انم لت لارا انہم 
قالوا لوکشف المجاب لرأى الانسان‌الصفات وهذا يدل علىتمدد نی ذات الله 
واننا لتعجب من وضع المعترض قواعد عقلیة واهية يقس بها ذات الله فةوله ان 
هذا سفسطة يدل على جهله جا قاله علاء المسلءين نی ذات الله وانه تعالى 
الف للحوادث : 

جز الناس عن درك ) اطلعنا على فصل مطولفيكتاب الیواقیت برهن فيه ان حقيقته تعالی 

الذات العلية ۱ خالفة لسائر الحقائق وانها ليست معلومة في الدنيا لاحد ولنذ كر 
طرفاً منه قال ان الحق تعالی انما حير عقول عبادہ فيه لثلا بدخل تعالی حت حكم ماخلق 
وذلك ان القوی اسية وا لحیالیة تطلبه بذواتہا لتری موجدها والعقولتطليه بذواتها وادلتها 


CTE) 


( ۲۹۹( 
لت موجدھا فلذلك خاطب تصالی الحواس وا ال ريده الذي دلت عليه ادلة العقول 
والواس تسمع ارت اطواس والیال وقاوا ما بإيدينا منه شیء ٠‏ وخاطب ايضاً المقول 
بتشیهه الذي دلت عليه احواس وامخيال والعقول تسمع ارت العقول وقالوا ما بایدیتا منه 
تعالی شيء ونما ی الله عن ادراك العقول والحواس والخيال فلذلك انفرد سبحانه وتسالی 
2-7 في وصف كله فا علمه سواه ولا شاهده غيره ولا احاط احد به علماً وقال الشيخ 
حي الدين کف يصح تشیه من لا قبل المثل بن بقبل المثل هذا والله محال قال وما 
طلب ال ق تعالى منا الا العم بوجوده والوهيته لا غير واما الحقيقة فلا وقال فى محل آخر 
إن حقيقته تعالی مخالفة لسار اطقائق وذلك بان تنظر الى صفات الاق وتنزہ الق عنها 
شع الکف کقول ثلامن شآن الخلق الجھل ٠ن‏ ذواتهم فليس الق تعالی يجاهل 
بل هو عالم بکل شي» ومن شأن ا لحلق المحز فلس الق تعالی بعاجز عن انفاذ وقوع ما 
اراده بل ہو قادر ومن شأن الق ال ھة فالحق تما ی لاجهة له ومن شأن الخلق الجسمية 
فالحق تعالى ليس بجم وهكذا فلا يصح في جانب ا لحق تعالی تشبيه يخلقه ابداً لا في 
شخص ولا فی نوع ولا في جنس فقول المسيحيين ان واجب الوجود لايشبه المکنات فی 
شيء هو القول الحق وایس سفسطة 
لا تركب ) قال البرهان الثاني لو وجد فی ذات الله ثلاثة اقائيم ممتازة بات ازحقیق فع فطم 
فی 7 النظرعن تعدد الوجباء يازم انه لایکون الله حقيقة محصلة بل مرکا اعتبار با 
فان الترکیب الحقيتى لا بد فيه من الافتقار بين الاجزاء مع ان الواجب لا يفتقر الى الغير 
وام رکب يفتقر في حققه الى حقق كل واحد من را والجزء غير الكل لبداعة قکل 
مركب مفتقر الى غيره وکل مفتقر الى غيرهتمكن لذانه فيلزم ان يكون الله تمكناً وهذا باطل 
قلنا ۾ 5 احد من للسيحيين ان ان الله راجا فبومنزه عه ن التركيب وعن 


الله الروح عي أنه روح غير حدود سرمدي غير متغير في وجودہ وحہمتەوقدرتہ 


وقداسته وعدله وجوده وحمه ومعنی قوله ان الله روح هو انه لیس بد ولا 
مادة ولا جوز ان دس اليه شیء من صفات المادة كالتحيز والتجزيء والتركيب 
والشقل أو تقول انه ليس بجرم بأخذ قدرا من الفراغ فلا مكان له وليس عرضا 


2220 
وم با رم ولاس في جيه من الات واس صنیرا ولا "كيرا وكذلك ستحيل ! 
معرفته باحدی اواس الإسدية وهو مبزه عن الاعضاء احسد یه وهی الروح ۰ 
ايضا أنه بل ذانه وصفأنه و سا ا تحالة الستحیل وعد 4 وقال fran‏ ۱ 
۱ 


و 
امن بری مدالبەعوض جناجھا في ظلمة اللیل البہم الالیل 


صفات ال | واذاکاز السلمون توا لَه صفة نفسیة وهي الوجود وصفات سابية وهي 
عند المسلمين أ القدم والبقاء وا حالفة الحوادث والقیام بالنفس والوحدانية وائہتوا 4 تمالی 
صفات معان وهي الحياة ام والارادة والقدرة والسمع والبصر والکلام ثم انوا له صفات 
معنو بة وهي کونه تعالی حياً وعلما ومر بدا وقادراً وسمباً و بصیراً ومتكلماً فہلم وزاننقول 
انه مركب ولا سیا انهم قالوا ان السبع صفات العنوية ها وجود في نفسما پل قالوا أن هذه 
الصفات تكشف لا اذا کف ا ےحاب والمعتزلة أمكروها فرارآمن تعدد القدماء وهذا التعدد 
ٍستازم اركب وانت تعرف انكل صفة من هذه الصقات تمتاز عن الاخری ہامتیازحقرقی 
فہل قول مع کل هذا ان ذات الله مركة حاشا وکلا فذات الله هي فوق ادرا كنا وعقولنا 
وقول أيضاً هل قوطم ان اللہ عقل وعاقل ومعقول بستازم التركيب في ذانه 
الله عقل وعاقل )قال ابن سينا ان واجب الوجود عقل وعاقل ومعقول وانه يعقل ذاته 
ومعقول | والاشياء . وصفاتہ الامحابیة والسلبية لاتوجبكثرة فيذاته قال العقل 
يقال على كل حرد من الادة واذا كان مجردأ بذاته فهو عقل لذانه وواجب الوجود مجرد 
بذانه عن الادة فهو عقل لذاته وعا یعتبر له ان هو.ته الجردة لذاته فهو معقول لذاته و عا 
بعتبر له ان ذانه له هوية محردة فهو عافل لذاته وکونه عاقلاً ومعقولاً لا بوجب ان یکون 
ائنین في الذات ولا ائنین في الاعتبار وهو بدبہ ما نقدم فی ( صحیفة ۲6۲ ) من ان ال 
ع وعالم ومعلوم ولئرجم ال کلام ابن سينا قال ثم .ما یکنجمال وبہاء فوق ان یکون الماهية 
عقاية صرفة وخرية محضة برية من الواد وا حناء القص واحدة من كل جهة و يس 
ذلك بكنهه الاواجب الوجود فهو الجال الحض والبهاء ا حض وكل جال وبہاء وملائم وخير 
رو عدوت معشوق وکل ماکان الادراك اشد اكتناهاً والمدرك اجل ذاتاً فحب القوة 
المدركة له وعشقه له والتذاذه به کان اشد واکژ فهو افضل مدرك لافضل مدرك وهو 


(YA) 


عاشق لذاته ومعشوق لذانه عشق من‌غره او م يعشق وائت 2 ان ادراك العقل لامعةول 
افوی من ادراك اس للمحسوس لان العقل انما يدرك الامر الباقی ود به و بصیر هو 
هو ویدرکہ بکنهه لا بظاهره وکذاك الس الى آخ رکلامه 
ومقتضی قول ابن سينا وهو ات الله عقل وعاقل ومعهول او قول علاء 
المسلمين أنه مال علم وعام ومعلوم ان الله نرک لا نالعقل البشري لا یتصور 
کف بکون الول سبحائه وتالى عقلا وطاقلا ومعقولا ولا یکون مرکا بأ ومع 
كل ذلك فہو واحد سيط منزه عن الترکیب ولیس الراد من ايراد مثل هذا 
الكلام ان الاقانيم الثلالة ثم عمل وعاقل ومعقول اوعم وعا م ومعلوم فان کتاب 
الله علمنا ان الله كان في ثلاثة اقام الاب والابن والروح القدس وعبرءن 
الابن بالكلمة الازلة ا القَّة فلا یجوزان نقول‌ان الانانم عمّل وعاقل ومعمول 
ولا تتکر انه ورد في الكتاب المقدس اٹ الله محبة فلا جوزان نطلق على 
الله تعالی اسماء لم برد عنها نص فی الکتاب النزل وفالت المتزلة يوز اطلاق 
الاسماء اللائق ممناہا به تسالی وان ۸ برد بها شرع ومال الى ذلك ابو بكر 
الباقلاني وليس الكلام فياسمائه الاعلام وانا ا لاف في الاسماء المأخوذة من 
المقاصد عل النزاع ما اتصف الباري جل وعلا عمناه ول برد لٹا اذن به وكان 
مشمرا با لال والتعظيم من غير وم اخلال وقال الفزالي يجوز اطلاق الفة 
الذات انتعی فجوزالمسلءون اطلاق كل صفة تليق بعظم الله ولكن لم جوزوا | 
ذلك في الاسماء فكذلك الال هنا فلا مجوزان نأني بالفاظ وضعبا البشر لتقوم | , 


سس تسیز کال سای سس اک وت ...و سس سس 77-2 


مقام الاقام وكذلك لا وزان نمثل لدم رن E‏ ا 
أوغير ذلك من الا مثلة اشر به فان ذات الله ا على واسمی من الفاسفة الشر به ۱ 
واکا اوردنا بعض اقوال المساءين لدحض سفسطات العترض والماصل ان 
السیحیین یعتقدون بان اللہ سبحانه وتعالى منزه عن التركيب والانقسام لانه 
روح فاذاکان قول الوحي ان اکن في ثلائة اقانيم بوم الترکیب والانقسام 
فبطريق الاولى کلام السلمین في صفات الله وني ذانه تسا ی وا بقل احد به 
فانه منزه عن الترکیب فان ذاته تمالي خالفةلسائر الذوات 
الامتیاز اطقبتي ۱ قال البرهان اثالث اذا ثبت الامتیاز الحقیتی بین الاقالیم فالامر الذي 
بين الاقانم | حصل به هذا الامتیازاما ان یکون من صفات الکال اولایکونفعلی 
الشق الاول م يكن جرع صفات الکال مشترکا فيه يدهم وهو خلاف ما رر عندهم ان 


كل اقنوم من هذه الاقام متصف بجميع صفات الکال وعلى الشق الثاني فالموصوق به 
کون موصوفاً بصفة لست من صفات الکال وهذا مصان يجب نز به الله عنه 


قلنا ان ذات الله واحدة فيثلاثة اقام متساوون في القدرة والعكلمة وا جد 
فکا ان صفاته منزهة عن التفاوت فكذلك الاقانیم والمترض توم انه توجد 
ثلاث ذوات ف الله وهو خطأ فکتاب له بلمنا ان اللہ واحد في ذاته منزہ عن 
الترکیب والتعدد ومع ذلك فروثلاثة افانهم متساوون في القدرة والجد ولامنافاة 
بين وحدة ذانه وبين الاقانيم ما انه لامنافاة بن وحدة ذانه ونمدد صفائه ا وکا 
قال ابن۔سینا ( وکونه 2 وسمولاً لايوجب ان یکون اثنين في الذات ولا 
اشن فی الاعتبار) 


تساوي الاقام ۱ المراد كساواة الاقام ان الات وأحدة د یمم منساوون فی مع 
ااصفات فسن الاهية تا ان کلا من الاقام ممتاز عن الا خرفي امیا لا انہم 


۲۳۷. 


ا مس و سس ا لس سم 


ثلانه آطة حاشا وکلا لان الذات واحدة منزهة عن الترکب والانقسام لان اله رو کا قلنا 
ولایتوهمن احد ان الاقام جرد محلیات مختلفة للذات العلية بل ا مراد ان الذات الواحدة 
کالمنة في ثلانة أقانيم واما تعبیرہ عن الافنوم الثاني بالابن او الولادة فلس الراد منها ولادة 
بشرية کالمروف عندنا بل هيكلة مستعارة للاشارة الى النبة الازلية التي بین الاقنوم الاول 
والثاني وكذلك لفظة انبثاق فهي مستعارة للاشارة ال ىالنسية الازلية بين الافنوم الثالث و بين 
الاقنو مين الآ خرن وافظة ابن وانثاق بدلا نعلى وحدة الذات فکا ان طبيعة الابوالابن 
البشري هي واحدة فكذلك الاب والابن والروح القدس على ان لفظة الكلمة الازلية التي 
اطاقت على السیح في الکتاب المقدس واقتدسها محمد في قر أنه ندل على الفسبة بین الاقوم 
الاول والثانى وتدل ايضاً على وحدة الذات فان المسلمين عرفوا الكلام بإنه صفة ازليةقائمة 
بذاته تعالى ليست حرف ولا بصوت منرّهة عن التقدم والتأخر والاعراب واليئاء ومئزهة 
عن السكوت النفسی بان لا يدير فينفسه الكلام مع القدرة عليه ومئزهة عن الآ فة الباطنية 
بان لا بقدر على ذلك کا في حال ارس والطفولية قال الا خطل 
ان الكلام لني الفؤاد واا حمل الاسان على الفؤاد دلیلا 
فاذا قرو علماء الاسلام ان کلام الله هو صفة ازلية قائمة بذانه فہل مجوز ان نقول عن 
كلته الازلية التي خلق بها العالمين حادثة لعمري ان ذلاك هو الكفر بعينه ومع ان الذات 
واحدة الا ان اقنوم الابن اختص بالفداء والروح القدس مجدد قلوب البشر فاتضح مما نقدم 
عدم وجود تفاوت ولا امتیاز بان الاقام الثلالة فانہم متساوون في القدرة وا جد وم 
اشترکوا في عمل الفداء فان الاب ارسل کته الازاية فاخذ جسداً وقدم نف هكفارة والروح 
القدس یجدد القلوب ويحييها 
سوب 
وق المصل الثامن 25م 
فی الامحاد بين اللاهوت والناسوت وفی محسد الكلمة الازلية ومصة الله 
وظہور الله لموسى وضرورة الفداء 
الاحاد بين اللاهوت | فال البرهان الرایم الاحاد بين الموهر اللاهوتی والناسونی 
والناسوت وامتیاز الاقانم | اذا کان حقيقياً لكان اقنوم الابن حدوداً متناهياً وکا كان 


٤‏ 5 سم ہس oOo‏ ٭+ ہے سہہً۔ لیے 


۳۷۳( ۱ 
كذلك کان قبوله لازيادة والنقصان مکنا وگلا كا نكذلك فپو محدث قال البرهان ا حامس لو 
كانت الاق الثلامة متسازۃ بامتياز حقيقي وجب ان یکون المميز غير الوجوب الذانی لانه 
مركب ممکن لذانه فیازم ان یکون کل واحد تمكناً لذانه 
قلنا ان اللاهوت لا يحد ولا محصر وعليه ما اذ الکامة الازلية جسدل" 
ل صر مد ود ا ولا متناهم لاله روح غير محدود پل متناہ ولايقبل الزيادة ولا 
والتناهي الى لد وث بان جماہا كالممكنات حاشاوكلاوثانا انه لابوجد ادن تمییز بین 
الاقانے في الذات لان ذانہم وا حدة ولانی زمن الوجود لان كلا منہم ازلي وم 
م واحد ومشئثة واحدة وعمل واحد ول يقل احد ان في اللاهدوت تلا يه عمول وا 
ثلاث ارادات وثلاث قوات الى آخرہ بل ان اجيم متساوون في العظمة والةوة 
قال السیح مها عمل الاب فہذا يعمله الا ن كذلك (بو ه : ۱۹) وكذلك قال 
الرسول هکذا ایض امور الله لا سرفبا احد الا روح الله ( کو۲ : ١١‏ ) فلا 
امتیاز في الصفات والكالات الالمية ومع ذلك فالا بن جد وقدم فسهکفارة 
والروح القدس يجدد فلو بنا والاب ارسل الابن والکل ذات واحدة متصفة 
ہصفات الکنال ولا شك ان هذا فوق عقولنا وادرا كنا قال بولس الرسول ما 
| دعس احكامه عن الفحص وطرقه عن الاستقصاء 
جز الا نسان | قال الشیخ حي الدين فی الباب ۱۲۹ من الفتوحات انا لم نومر گراقه 
عن درك الله | عبن الذات وانما الراقبة حقیقة للمثل التي:نزل الحق تعا ی للەقول تقریا 
ها لتقف على مركز ولا اقتضت مرتبة العلماء بالله تصالی انه لبس كله شيء ارتفمت 
الامثال والاشكال من أوهامهم فم يتقيد طم امر الاله المنزه عن‌الامثال وم بتضبط بل جھل 


الامر وان علمهم به تعالى انما من حيث اسبة معقولة اعطتها الا تار الموجودة فی الاعيان 
ج2ع- ‏ اجه 


o ہے‎ 


اف نگ 


لا غبر واذا كان الام ركذلك فلا کف ولا اين ولا مثل ولا وضع ولا اضافة ولا عرض 
ولا جوهر ولا م وهو القدار وما ثم الا فاعل محهول بری ارہ ولا يعرف خيره ولا تع 
عينه ولا يجهل كونه وقال نی الباب ۳۲۲ من خاض في الذات بفکره فهو عاص لله ورسوله 
وما امر الله تعالى باطوض فی معرفة ذانه لا النافی ولا المثبت وذاك لان العبد اذا جز عن 
معرفة کنه نفسه فعن معرفة کنه الحق تعالی من باب اولی بل لو سثل الحائض عنمحقیق 
معرفة ذات واحدة هن العالم ماقدر وان قبل له کف تديرنفسك دنك وهل هي داخلة فه 
اوخارجة عنه أو لاداخلة ولاخارجة وهل الزاند الذي رل به هذا ام ایو یسیع 
ویبصر وتیل وبفکر ناذا برجم ہل لواحد او کثبر ین وهل برجم الى جوهر آوعرش ۱ 
أو جم و بطاله بالادلة العقلية فضله عن جر ما و حد لذلك دالا عقااً ابداً ولا 
عرف ان للارواح بقاء ووجودا بعد الموت ابداً اتھی وقال في الباب ۳ ا عل ان ا حق 
تعا ی لا یدرد بالنظر الفکري ابداً ولیس عندنا اکر من ذنب ا حائضین فی ذات الله كرحم 
فانہم قد انوا بأقمی درحات ا جھل ثم انہم ما اعطاهم الفکر خلا ما حاءت به الرسل 
احتاجوا الى تاویل بسد لینصروا در ام تعال ی عن نفسه من حيث لا 
يشعرون ولو انہم لزموا الادب ووقفوا على حد ماورد من اخبار الصفات ووکلوا عل كيفية 
ذلك الى الله تعالی وم يتأولوا لاعطاهم الله ؛ الفہم فی ذلك باعلام آخر بتزله في قلوبهم کون 
المسألة منه وشرحهامنه اُتھی وقد ملا وا الاوراق بعجز الانسان عن درك شيء من 
ذائه وصفانه واةتصمرنا على ايراد شیء قلیل جدآھا قالوه 

مذهب اليعقو بية ] قال البرهان السادس مذهب الیعقوبیة باطل لانه يستازم انقلاب 
القديم بالحادث وا جرد بامادي قلنا ان الکتب القدسة هي الم المدل بل هي القول 
الفصل فاذا شذت طاغة عن الق وجب الزامها با حجة من کتاب الله على ان العقو سة 
بر شون مانسه به ليهم المعترض شقولون ا نالكلمة امخذت جا ولا مولون بالامتراج‌والاختلاط ۱ 

مذهب ب غبرهم ] قال اما مذهب غبرهم فیقال في ابطاله ان هذا الاحاد اما با لول او 
بغبرہ فان کان الاول فهو باطل من وجوه اة الاول ان هذا اخلول لا خاو اما ان یکون 
کاول ماء الورد فى الورد والدهن في السمسم والنار في الفحم وهذا باطل وانما بسح ارکن 
الاقتوم سس وهو لیس جم واما ان یکون لول اللون في الجسم وهذا اسا باطل واما 
ان يكون عكلول الصفات الاضافة للذوات وهذا ایضا باطل لان العقول من هذه الشعية 


۱ (VT) 
الاحتياج فلوثبت حاول اقنوم الابن بهذا المنی في شيء كان محتاجاً فکان تمكناً فکان‎ 
مفتقراً الى المؤثر وذلاك محال واما ثانياً تقول ان اقنوم الابن لوحل في الجسم فذلك ا اول‎ 
اما ان ان يكون على سبيل الوجوب او على سبیل ا واز الى ان قال ان وجود الأوادثقي‎ 
الازل حال نم قال واذا حا ل الاقنوم ف جسم و وجب انحل فيه صفة محدثة وحاوطا يستازم‎ 
کونه قابا الحوادث وهو باطل قال واما الا فان اقنوم الابن اذا حل في جم السیح‎ 
فلاحلو اما ان کون باق با فيذات اللہ ایض اولا غان‌کان الاول لزم ان بوحد الجال الشخمی‎ 
يستازم‎ ٠ في حلين وان کان الثانی ازم ان یکون ذات الله خاله عنه فينتني لان اسفاء الجزء‎ 
انتفاء الكل‎ 
معنی وقد‎ ۳ (r ۸ وعبارات‌هده الاعتراضات التی اوردھا المعترض معقدة‎ 
اوردنا ط فا منہا لارد على اقواله وسفسطاتہ بمبارات فصيحة واضحة فتقول لا‎ 
يسوغ لنا ان نشبه مجسد الكا.ة الازلية بحاول ماء الورد في الورد والدهن في‎ 
اسم والمار و في الحم لانہ لا بلق ان نشبه واجب الوجود بالاجسام الفانية‎ 
E البالية ار بالفلسفة الباطلة رشن اجهل فود او الانسان‎ 
جاوز ما أعلئه 5 فود اعلن ان 58 الازلة ۳1 دسدا ا وصارانساناً‎ 
مع أنه ہہاء محده درسم جوهره (عب ۱ :۳( وزد 0 انه ليس كثله شيء‎ 
جوز ان نشبه اللاهوت با مذاوقات 7ھ ) قال ان الملول واجب او‎ ۷ 
جالز قلنا ان اللہ شاء من جرد حبته الما نقة ی انقاذ البشر من اللاك‎ 
فانخذ المسد شذه النابة الشریفة وقد قرر علاء للساءین جواز ظہور الروحاتي‎ 
روحنا فتمثل لما بشما سوب فقال الفسرون اتاھا جبر ہل متمثلا بصورة شاب‎ 
امردسوي الخلق فتجسدالکا.ة الازلية لا قال انه من‌الصفات الواجبة كالقدرة‎ 


ننے_مےمےٗےےیے عو ۳ حچ چھ کک - سج جچگزجعجچجج ےگ سس 


(fo) 


| والسع ولیس من الصفات الائزة كالايجاد والاعدام والرزق والامانة والاحياء 


۱ 


0 


(TV4 ) 


| بل ان التحسد هو سرعظم وکان بازم لااد الہ 4 الشر به من ا طبه ونتائجھا 
| مسد الكامة الا زله وقد الکفارة فظو ر ملاك ٤‏ ا سید او ریس ماکز 
| لا یک فى لدرك هذه الغاية لانه مخلوق ( ٴاتاً) ان قوله ان اقنوم الا.بن حل في 


: جسم ا هو تا كاذية فان الكلمة الازليه اذ الک فالسیح هو 


الكامة التجسدة ولاندرك كيف كان اللاهوت فيه ومع ذلك لم یکن محصور" 
ولنضرب مثالا للشرح والبيان 
معية الله ] اختلف الساف قدعاً وحديثاً في مسألة معية الله وقد وقع في هذه السثلة 


| عقد مجلس في اليامع الازهر في سنة خس وتسعمانة بین الشيخ بدر الدين العلافی الحنی 
| وبين الشيخ ابرهيم الواهي الشاذلي وصنف الشیخ ابرعیم فيا رسالة ونذکر فواها قال 


الشیخ بدر الدين العلاني ا لحني والشيخ زكريا والشيخ برهان الدين بن ابيشر یف وحماعة. 
الله معنا باسمانه وصفانه لا بذانه فقال الشیخ ابرهیم بل هو معنا بذاته وصفانه فقالوا له ما 
الدلیل على ذلك فقال قوله فی القر ان والله معکم وقوله اِہضا ا وهو معکم ومعلوم ان الله عل 
عل الذات جب اعتقاد المعية الذاسة ذوقاً وعقلا لوا نقابه وعقلا فقالوا لہ اوضح لا 


| ذلك فقال حققه المسة مصاحبة شیء لا خر سواء کان واجبان كذات الله تعالی مع صفانه 


۱ او حانزین كالا نسان مع معله او واجاً وحالزاً وهو معة الله تعالى لْلقه بذانہ وصفاله 


الفهومة من قوله في القرآن والله معكم ومن حو ان الله مع ا حسنین ان الله مع الصابرين 
وذلك لا قدماه من أن مدلول الا۔ م الكريم الله 3 هو الذات‌اللارمة ۳ الصفات المتعينة 
لتعلقہا جمیع المکنات ولس تک متحز ين لعدم مائلته تعالی لحلقہ الموصوفين باليسمية 
المفتقرة للوازمها الضرورية كالول فی اللهة الابنية الزمانية والمكانية فتعالت معیته تسالی 
عن الشبيه وانظیر لله تعالى وفع ۳ لبس کنل : شيء وهو السميع 
لابلزم من معه 4 الصفات دون الذات انفكاك الصفات عن الذات ولا 0۹ وحبن‌ها وسار 
لوازمها وحینثذ فيازم من معية الصفات لشيء معية الذات له وعکسه لتلازمهما مع تعالیہما 


۲۳۷۵ ( 

عن الکان ولوازم الامکان لانه تعالی ماين اصفات خلقه ابا مطلقاً وقد قال الملامة 
الغزنوى في شرح عقاند النسنی ان قول المستزلة وجپور النجارية ان اق تعالی بکل مکان 
بعلمه وقدرنه وتدبيره دون ذاته باطل لاه لابلزم ان منعلم مكاناً ان یکون فی ذلك امکان 
العم فقط الا ان كانت صفانه تنفك عن ذانه كا هو صفة علم اخاق لا عم الحق انتهى على 
انه پازم من القول بان الله تعالی معنا باعلم فقط دون الذات استقلال الصفات بانفسها دون 
الذات وذلك غير معقول . فقالوا له فہل وافقك احد غير الغزنوى فى ذاك فقال نم ذكر 
شیخ الاسلام ابن الابان في قوله وحن اقرب اليه منكم ولکن لا تبصرون ان في هذه الا ية 
دلبلا على اقربيته تعالى من عبده قربا حقیقیاکا يليق بذاته لتعاايه عن المكان اذ لو كان 
المراد شریه تعا ی من عبدہ قر به الم او القدرة او بالند مر مثلا لقال ولکن لا تعامون 
وحوه فلما قال ولكن لا نبصرون دل على ان المراد به القرب الحقيتي المدرك بالبصر لو 
کهف الله عن بصرنا فان من المعلوم ان البصر لاتعلق لادراکہ بالصفات المنویة وائما تماق 
بالحقائق المرئية قال وكذاك القول في قوله وحن اقرب اليه من حبل الوريد هو يدل ايضا 
على ما قلناه لان افعل من قرب يدل على الاشتراك في اسم القرب وان اختاف الکف ولا 
اشتراك بین قرب الصفات وقرب حبل الوريد لان قرب السفات معنوي وقرب حبل 
على آن‌فر به تعالی حقيتي أي بالذات اللازم ها الصفات قال الشبخ ابرهيم و با قررناہ لكم 
انتنی انیکون المراد قر به تعالی منا بصقاته دوز ذاته وان الحق الصریح دو قر به منا بالات 
ايضاً.اذ الصفات لا تعقل محردة عن الذات التعالي کا مر فقال له الملائی شا قولکم في 
قوله وهو معكم ايناکنم فانه بوهم ان الله تعالی فی مكان فقال الشبحابرہیم لایلزم «ن ذلك 
في حقه تعالى المكان لان اين في الآية انما اطلقت لافادة معية الله تعا ی لامیخاطبین في 
الاين اللازم طم لا له تعا ی كا قدمتا فهو مع صاحب كل این بلا ابن انتهى فدخل علیہم 
ااشیخ العارف بالله تعالى سيد يمد المغر بي الشاذلي شيخ ا لال السيوطي فال ما جعکم 
هنا فذکروا له السالة فقال تر يدون عم هذا الامر ذوقا أو سماعر فقالوا ماعاً تقال معية الله 
تعالى ازلية لس‌ها ابتداء وکانت الاشا ء كلما ما في عامه ازلا یقینا بلا بداية لانہا متعلقة 
« 1 

طریان تعلقه بها لما بازم عايه من حدوث علمه تعالی بعد ان | يكن وکا انسیته تمالى ازلة 
کنات هدیپس انا بوتبال مها دح دنا من ال عتا دهشن انين 


دی سس ...سس رم a‏ 


عا قاله فقال طم اعتمدوا ما قررته لکم في المعية واعته‌دوه ودعوا ما بنافیه تكونوا منزهین 
لولا م حق قى التنزيه ومخلصین لمقولکم من شبهات النشبيه وان اراد احدع ان يعرف هذه 
السالة ذوقاً فلس قیادہ لى اخرجه عن وظائفه وشابه وماله واولاده واد خله اللو وامنعه 
النوم وا کل المهوات وانا أضمنله وصوله المع هده السالة ذوقاً وكشفاً قالالشیخابرهيم 
فا مجر احد ان يدخل ممه فيذلك العہد ثم قام الشيخ زکریا والشيخ برهان والماعة فقوا 
يده وانصرفوا اتھی 
سقم را کب فہذا موکلام العلماء الذي فيم معانیه اما اقوال السترض فهي الفاظ 
المعترض الا حاصل وراه‌ها ولا متی حتبا هذا فضلاً عن الکرار المل الذي 
اشتهر به المعترض في‌کتابه هذا فکم من اعتراض اورده جنلة مرات حتیسشمت منه الاافس 
وبا احسن ما 46 بمض علماء السان قال وقدرات جماعة من «تخلتي هذه الصناعه مجماون 
مہم مقصوراً على الالفاظ التي لاحاصل وراءها ولاکر معنی محتہا واذا أتى احدهم بلفظ 
على أي وجه كان من النثائة والبرد يعتقد انه قد اتی بأمر عظم ولا يشك فی انه صا ر کاس 
مفلقاً واذا نظر ل کتاب زماننا وجدوا كذلك فقاتل الله الق الذي .عشي في ابدي الخهال 
الاغمار ولا عل انه كواد عشي نحت مار ولو انه لا يتطاول اليه الا اهله لبان الفاضل من 
سر مرخ الذي اذا اعتقله حامله بين الصفین بان به القدم من الا كص وقد 
صبح اليوم في ید قوم هم احوج من صان الکاتب الى التعليم وقد قل ان الجهل بالجهل 
داء لا ينتهي اليه سقم السقيم وفی امثال العوام لا تعر الاحمقشئاً فیظنه له وكذلك يجري 
الامر مع هؤلاء فانهم استكتبوا فظنوا ان الكتابة قد صارت هم بامر حق واجب انتهی 
فہذا القول يصدق على کی من ترا کبه التي اوردها ولا سما اغلب اعتراضاتہ التى ادعی 
انها عقلية على الثالوث الاقدس ذانها نظريات حردة عن المعانى ومع ذلك فاوردت ما یفہم 
معناه واونحت بطلانه وفساده ول انرك شیثاً بلا رد وذلك من اول الكتاب الى آخره 
اما اُقوالالماء عن‌ممية اللہ فظاهرة و فواها ان‌حقيقة المعية هي مصاحبة 
شیء لآخر سواءکانا واجين كذات الله 4 صفاته اون زین کالانسان ۳ 
مثله راس وا وهو معية الله تعا ی خلمه بذاته وصفاته الفبومه من قوله 


وال معکم ومن حو ان الله مع ا حسنین ان الله مع الصایررن وفہم ابضآً ان 


۱ (۲۷۷ 

معيته لیس تکمیة متحوزین لمدم مماثلنہ تما یلقہ الوصوفین بالجسمية فتعالت 
معية اله عن الشبيه والنظير لکاله تعالى وارتفاعه عن صفات خلقه ای سکثلہ 
ثيء وه والسميم البصير واه مع صاحب کل ان‌بلا این واذ تةرر ذلك نقول ان 
حلول االاهوت في الناسوت جائز فليسكمية الواجب للجائز بلهو اسمی بالا 
بقاس وانما اوردنا للمیة لتوضيسم هذه المسألة وتقرربها لمقولنا على ان معية الل تمالى 
تللقه بذاته وصفانہ هي فوق‌المقل فانه كيف تتصور عقولنا ا زالقدوس بوجدمعنا 
في حالنا المدنسة ولاخلومنه تما ی مکان فادراك هذا اصعب من جسد الکامة 
طبور اف و مثالاً آخر بوضح ذلك فقول ورد في سورة طه 
لوسی في اثار)(۸:۷۰ = ۷) وہل تاك حدمث موسی اذ رأى نارافقال 
لاهله أمكثوا اني آمست نار ی انبكم منها بقبس أواجد على النار هدی فلا 
آتاها نودي يا موسی اني انا ربك فاخلم نعليك انلك بالوادي القدس طوى 
وفي (عدد ۱4) اني انا الله لااله الاانا فاعبدني وورد في سورة الل ایضا 
)٩ - ۷: ۲۷ (‏ اذ قال موسي لاه زه انی الست ارا ساتبكممنها بر أوا يكم 
بشهاب قبس لملکم تصطلون فلا جاءها نودي ان بورك من في‌لنار ومن‌حوضا 
وسبحان اللہ رب المالین با موسی انه انا الله لفزیزا سکیم وكذلك وردت 
هنذه القصة نی سورة القصص (۲۸ :۷۹ و ۳۰) ومنہا يفم اله ما أنى موسی 
النار نودي من شاطيء الوادي الاین في البقمة البارکة من الشجرة ان 
با موسی انی انا اللہ رب المالین فن هذه المبارات ,تضح ات الله سبحانه 
وتمال ظبر لموسى نی الثارنی شاطء الوادي الاعن فب لكان محصوداً في 
جهة من اللهات او في جسم من الاجسام وهذه الاعتراضات هي ذات , 
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ما اعترض به على سد الكلمة الازلية ولا شك ات ظہور الله لوسی نی 
النار في شواطيء الوادي الان اصعب على الفہم من ظرور الله في الحسد 
ویقا ل كذلك فی تكليم اللہ وی ہل کان اللہ في كل مکان عند ماکان يكام 
موسی وقد كال محمد في الحدث آوحی الله الى موسى اني جمات فيك عشرة 
آلاف سمع حتی سمعت کلامي وعشرة آلاف اسان حتی اجبتي واخرج 
القضاعي ان ال کلم موسی جا الف وارسن الفکة فاشرق وحية لتوو 
ولا جاء من عند ريه لیمرف الئاس صدق ما ادعاه فا راہ احد الا عي فکان 
سح الرائي وجهه هما عليه فیرد الله عليه بصره فتبرقم ثلا تدهب ابصار الناس 
عند رؤيته وكان البرقع على وجهه الىان مات وكان يسد اذنیه عندرجوعه من 
المناحاة ثلایسمع کلام الناس فيموت من وحشة وی وصار پسمع دیب 
الغْلة السوداء نی اللیل الم ممن مسيرة عشرة فراسخ س على ذلك باق 
خرافاتہم وائما اوردناها التوصل الى ”زف اعتراضات 0 ااي اعترض 
بها على حاول اللاهوت في ا سد فاا تقول له این کان الله ما ظہر لموسى في 
النار نی الوادي المّدس فہل كان في النار نی الوادي المقدس حسب عبارةالقران 
وني محال اخریایضاً فاذا كانكذلك فیازم انەیوجد نی محاہن والا اذا کان عصورا 
في هذه النقطة لزم ان تخاو ا حال الاخری من ذات الله وهو باطل وثانیاً تقول 
مو ظپور الله نی الوادي القدس كنا پو ركتابة الام اذا وقع قم على طبن او 
شمم | مع ا وکظہور صورة الانسان في الراة أوظبوره في النار کتائر شماع اشس 
۲ نا في بسض الاحجار التي تتولد منہا المواهر المروفة أزيد من نرہ 
2 بض الاحجار ای می خر تات اد الاحجار جاراسری ارات الي اش 


(۷۹) 


| بها على ظرور الله في المسد تصدق على ظہور الله في النار أوسي وكلمااعتراضات 
كاذية وفلسفة باطلة ونعوذ بألله من الغرور فان ذات الله وصیأنه ومسته وظہورہ 
نی النار لوسی وظبوره في ا سد من الامور التي فوق عتولنا وادراکنا 

موافقه الدين ا قال البرهان السایع ان البر ونستنت ترد على فرفة كاتاك ي الاستحالة 

المميجي | قلناتقدم الكلام عليها من حیفة ( ۲۳۲ الى +70 ) واا دأبالمعترض 
اعادة الاعتراضات مرة ومرتین وا كث لان فصاحته اقتضت التكرار الممل وايراد الاقوال 
۱ الغة الباردة ثم قال ان الفخر الرازي وال ری ل هفسيره سورة النساء واعم ان مذھب 
النصارى حهول جداً نم قال لا ری مذھباً في الدنيا اشد ركاكة وبعداً عن العقل من 
مذهب التصارى وقال فی هسیر سورة ت آلائدء ولا ری فی الدسا مقالة اغد ادا ا 
بطلاناً من مقالة النصارى 

7 سے" 
قلنا لا نعرف كيف قول الرازي ان مذهب المسيحيين مجهول جداثم 

محکم عليه بالذم ويقول انه ركيك جدا وبعيد عن العّل وفاسد فہل يسوغ 
لاحد ان يحكم على شيء مجمول بالفساد ألم بر ان ا کم على الثيء فرع عن 
تصوره فکان الواجب عليه ان يعرف امائ المسيحية اولآثم يحكم علیہا ثانية 
ور ی قول قول عارف بالشيء انه لايوجد في الدنيا ديانة توافق عدل الله 
ورحمته وعبته وتلاثم حال الانسان مثل الديانة المسيحية وها وضح ذلك 
بالاختصار فتقول 

ان الله سبحانه وتعالی حكم في كتابه العز يز بان کل نفس خطيء مو توت في جہنم 
النارا ی الابدلان عدله يستازم هذا القصاص لقداسته ال لا محد ولقله الخطية مقلاشديداً 
فلايمكن ان بغض الطرف عن قصاص الخاطيء لقداسئه وكراهته الخطية وناهيك ان الذبائج 
الدموية كانت ناطقة بانه لا يمكن السخاطيء ول المغفرة بدون سفك دم واسا لا بد من 
انفاذ ا حکم الذي حكم به الل فيشريعته القدسة من انا حاطيء موتاً يموت والعقل‌البشري 
محکم وجوب فصاص الخطة وقد تشتدنحسات الضمير ببعض انجرمین حي بعترفوا بذوبہم 


۹ 
و یمرضوا آنفسهم للقصاص‌حسب الشریعة والمقل البشري حکم بان کل شيء انم یسلحق 
المقاب بل ان الذبائم الجارية عند الونین والسلمین هي شاهد على انه لا يمكن مغفرة 
الحطایا بدون ککفبر وسفك دم وقد أخطأ الميع بلا استثنءه فاخطاً الانسان بالفكر 
والقول والفعل والمولى سبحانه وتعالی يعاقبنا على ذات افکارنا ونوايانا فاذاً ما هي الطر ية 
التي بها لص 
طریقة ٴ أن الله سبحأنه وتعالى اظہر رحمته ومحبتھ حسد الكلمة الازلية 
احلاص | فلبس هذا ا سد وکان بازم ان يكون الفادى. طاهرا قدوساً 
ماڑھاً عن الشٌص حی 1 للعدل الاي دوه و حلص اطاة فالسیح سوم 
قام بهذا الامر لانه قدوس طاهر بشهادة القران والحدیث کا تقدم في اوائل 
اجزء الاول وقدم نفسه فداء عنا فالعدل الا می کان يستازم عقابنا وموتنا مات 
الفادى الکر یم عوضاًعنا ووفی المدل الالمي حقه فلا شيء من الدبنونة على 
فبالامان به ينسب الينا حفظها والسیح مات فبالامان به ينسب الينا موته فكما 
أنه بادم الاول دخات الخطية فبادم الثانی دخل البرفيكون الله عادلاً في تبريرنا | 
لان عدله استوني حمهھ فصار عد له ورحمته متساوین ولا تفاوت هما وهدا 
خلا ف المسلمين الذين برتکنون على رحمة الله نی اظلاص و شضوا الطرف عن عدله 
وع نکونە منتقماً جارا فانت تری ان طریقة خلاصهم واهية واهنه فاسدةببيدة 
عن العقل السلیم اما وهنها فلانها غير مؤسسة الاعلى اوهام باطلة کارنکانهم 
عل رحة الله فط وغضرم الطرف عن عدله وقداسته وممته للخطية وماذا تقول ۱ 
في الماك الارضي الذى يسن قانونا وبہدد من خالفه بالعقاب الشديد ثم تنك 
رعبته حرمته فینض الطرف عن عقایهم وقصاصہم لعمرئ ان مثل هذا الاك 


۱ CYA1) 
يوسم بالعجز وخور المزيمة والجهل تقتضیاتنظاملکنه فان عدم عتاب الذنب‎ 
يجري" كل الرعية على وطيء الشر بعة اکا على تراخی وا 8 السامون‎ 
جعلوا الحالق نزلة هذا الملك الارضی التراخي نی نظام الملك وحاشا الول من‎ 
ذلك اماطريقة اللا صالمسيحية فبنية على ءدل الله ورحمته ومحتہ 7 و ان‎ 
فاعلہا هوا القدير القدوس وما يدل علىفساد الطر شة الاسلامة اسا انہا تستلزم‎ 
ان رة الله اءظا م من عدلہ والعقل السلیم لايق بلبا ولوتأمل الفخر الرازي وغیره من‎ 
ران على قلوبهم التمصب لوا ان طریقة الخلاص السيحية ملامة لصفات الله‎ 
وكالاته وموافقة سل السلیم ومبنية على اساس متين اما طر بقة الحلاص المبئية‎ 
على رحمہ الله فط بصرف النظرعن عدله او المبنية على اعمال بشر ية فاساسہا اوهی‎ 
من سج المنکوت فطریقة 2 خلاصهمالصلاة وصوم‌شهررمضان فورد في احاد يهم‎ 
ان صوم هذا الشهریکفر عن السيئات اي قترفبا الصائم نی اثناء کل سنة بل‎ 
قال البخاري منقام ليلة القدر اانا واحتساناً غفر له ماتقدم من ذنبه ومن صام‎ || 
رمشان اانا واحتسابا غفر له ما تقدم م من‌ذنه وکرر هذا الحديث فيكتاب صلاة‎ 
التراو محفطر مه 4 الخلاص‌هذه لد دست هي ر رفك فمط بل فأسدة في هذه الالة‎ 
يجو ز کل انسان انيقترفكل انواع الو بقات ثم بصوم رمضان فيغفر له الله‎ 
ما تقدم من ذنه اما طريقة املاص عند السیحیین فهي الايمان بالفادي‎ 
الكريم والا کال عليه والابتماد عن اة لانہا اوجبت موته‎ 
بعض الاحاديث ) ورد في الحديث رمضان شهر مبارك تفتح فيه ابواب النة وتغلق‎ 
الواردة في رمضان ) فيه ابواب السعير وتصفد فيه مردة الشياطين من صامه لهبكل سجدة‎ 
.|| سجدھا فيه من له او ارم تعجر جرة إسير الراكب في ظلها مانة عام لا یقطمہا وفي حديث‎ 
آخرلویعل الناس ما في ره‌ضان من الخير لنت امتی ان یکون رمضان السنة كلا ولو اذن‎ 


C1) 


الله لاسموات والارض ان کلما لشهدتا لمن صام رمضان بالِنة وفي حديث آخرصمت 
الصاعم تسبح ونومه عادة ودعاءه مستحاب وذسه مغفور وعمله مضاعف وعن ابن عباس 
اذا كانت لیا2 القدر امر الله تعالى جبریل ان بزل الى الارض وینزل معه سعون الف 
ملك سكان سدرة النتھی ومعوم الوية م نالور فرکرون الوبتھم في السحد ارام ومسجد 
جمد وبيت المقدس ويركر بر یل لواء اخضر على ظهر الكعبة نم نتفرق الملاتكة في اقطار 
الارضين فيدخلون علىكل مؤمن مجدونه فيصلوة اوذكر يسلموزعليه ويصاخونه ویژمنون 
على دعائه و بستنفرون لیم امة محمدحتی يطلع الفجر وهذا هو قوله فيالقرا ن تتزل الاک 
والروح فيها باذن رهم م نكل امر سلام هي حتی نا ا ولج آخر ان الله یمتق 
فیک ل .بوم من رمضان ستاة الف عتیق من النار فاذا کان 1. خر نوم مه اعتق بقدر ما مى 
ومع انكل عاقل بری من اول وهلة انهذه الاحادیث هي خرافات الا ان علماء المسلمين 
يعتقدون بصحتها حت اوردها الشيخ السقا فی خطه فطریقة الخلاص عندهم هبني على 
اوهام باطلة فلست مه ة على عدل الله وكالانه 

ثم اعاد المعترض الکلام على الاستحالة أيضاً فان دأبه التكرار الممل وتقدم الرد عليه 
عافيه الکفاية کا ترى فی صحیفة ( ۲۳۲ الى ۲۳۹ ) وكذلك اعاد الكلام على خطايا الاننياء 
وتقدم الكلام عليها في اليزء الاول من ( صكيفة ۷ الى هه ) ثم قال ان المستر سيل مترجم 
القر آن قال لاتعلمواالمسلمينالمسائل ا خالفة للق ل كصادة الصنم والمشاءالرہاني لانهم یمژون 
من‌هذه 1لسائل قننا ان کتاب الله ميزه عن كلما هومناف للعقل فتعالعه بح موافقة للعقل 
لانه ينهي عن عبادة الاصنام وعن السشاء الرباني راد الستر سيل حض الرشدین على 
الاقتصار علی کتاب الله وتعليمهم وصایاه والاضراب عن اختراعات البشر 


نجس تالقان ص 


في الادلة النقلية على وجود ثلاثة افانم في ذانه تعالى 


معرفة الله ) قال المعترض القول الاول ورد في ( بو ۱۷ : ۳) وهذه هي اللكروة الاہدیہ 
الحقيقية | ان بمرفوك انت الاله الحقیتی. وحدك ويسوع المسيح الذى ارسلته وترك 
المعترض الا ة التي قبلها وهي( آية ۲ ) ونصہا اذ اعطيته سلطاناً على كل ذي جد ليعطي 


(YAT) 

حبوة ابدية ولا شك ان هاتين لا بتین تشتملان على وی الديانة المسيحية وها خلاصتہا 
الكاذية والطرق الفاسدة والفاسفة الباطلة بل نقول امه خرج مهما الديانة الاسلاء.ة لاناحابها 
بزعمونانہم یمرفون الاله الوحیدالحقرتی وینکرون الفادي الوحید الذي مسد ومات‌ایصاطنا 
مع الله فلا یعرفو نکفارنہ ولایعرفون انه بدونه لا ننالالیوۃ الابدية وثانيا ان الا ية الثانية 
ناطقة بانه الاله القادر على كل شىء وفي ( ۱ بوه : ۲۰ ) وحن في الق في ابنه بسوع 
السیح هذا هو الاله الق واليوة الابدية فہذہ ال ية اى اوردها المتزض ناطقة بلاهوت 
الكلمة الازلية وانه لا خلاص بد ون معرفة الاله الحقيقي اکان فی ثلانة اقام و بسوع 
السیح الاقنوم الثاني هو الذي عطي الحوة الابدية ولوکان جرد انان لما قدرعلی ذلك 

محية الله رید (.ر ۲۸:۱۲ - ۳ ) ثم اورد النص الاي 
والقر یب ] وهو قول المسبح لاحد الكتبة ان الوصية الاولى هي الاقرار بوحدانية الله 
ومحته من کل القلب ومن كل النفس ومن کل الفكر ومن كل القدرة والثانية مثلها وهي 
حبة القر یب کالافس وفي ( مت ۲۲ : ۳۷ -- ۳۹) قال ہہاتین الوصيتين بتعلق الناء.وس 
فاا ال السحیان عموما مەتەدون بو حداسه الله يلاه اقام وی هاتين 
البارین اوضح السیح لہ امد خلاصة الناء‌وس والاندباء سبارة موحزة معحزة 
و می محبة الله وحة القريب وغایتہ بذلاك ان بظهر بز الوري عن حةظ وصاب 
الله واقناعهم بالافتقار الى فادکریم لان کتاب ال یشہد بان الیم زاغرا وفسدوا 

ت ٠‏ ا سم ۰ ۰ 

واحتاجوا الى جد الله وهذه العبارة ایضا هي ناطمَة بان السیح هو خلص كل 
من بؤدن به وکل عله لا نہ هو الفادى الكريم 
قال ا معترض ان استنباط التثايث ەنکتب الا باه <في جداً وانه لوکان التثایت دخل في 
الانحاۃ له ينو اسرامیل کا :نوا التوحید کا في (دث ٤‏ : ۳۵ و ۳۹ و5ة: ۶ وه واش 
مغ : و و٩٤‏ :۹) قلنا تقدم ان الله اوضح في الاية الاولی والمامه من الماح الاول 
م نكثابه الثالوث الاقدس فقال الوهيم وثانياً قال روسالله يرف على المياء ولا کثیراً ما ذکر 


0+ 
ملاك المد أوكلة ال واوضح انه حوالحالقی ا حافظ الرازق ا حی المیت رب الا مین وقال فی 
( مز ۳۳ : ١‏ ) بكلمة الرب صنعت السموات وبنسمة فيه كل جنودها فهنا صرح بالڈالوث 
الاقدس بالتصرغ البليغ فقالالكلمة خلقت العالمين ونسمة فيه أو الروح القد سكل جنودھا 
وقد اهنا الادلة من اشعيا الي وغيره من الانیاء على ان هذا الاعتقاد هو اساس الکتاب 
المقدس من اولہ الى آخره کا تقدم في حیفة ۲٥۸(‏ الى 76) 
ناسوت المسيح ] قال القول الثالث ورد فی ( مر ۱۳ : ۳۲) قول المسبح واما ذلك 
یوم وتلك الساعة فلا يعل بهما احد ولا الملائكة الذين فيالسماء ولا الاين الا الاب 
قلنا ان مراد الأسيح بقوله انه لا يعرف تلك الساعة هو انه لا يعرفها لكي 
يعرفها ورسلنها للغير وهذا لا بنانی انه کان کان مالا بها ومطاعاً عليها وثائياً نقول 
انه کان لا يعرفرا بالنظر الى انه انسان فان السیح هو اله وانسان مما ولا شك 
انه كان بحسب الناسوت يتكلم و حتج وباكل و یشرب 7 و توجم وتار 
لاہ اسان کامل فل ینف عن نفسه معرفة يوم ادبن مطلقاً بل نفاها عن نفسه 
بالنظر الى كونه انساناً فكأنه قول لتلامیذه ما بالج تسالوتي عن معرفة يوم 
الدين واال انه لا یسام احد به الا الاب حتی انا لااعلم ذلك بالنظر الى كوني 
ازا ولكنه عامه من حيث لاهوته ولا جوز للمخلوق الاطلاع على ما 
تفرد به الخالق عز وجل هما لا يمنيه والدلیل على معرفته بکل شيء هو قوله 
في یو :۳۰:۱ انا والاب واحد وقولہ فی مت 77:1١‏ كل ثيء قد دفم 
اللي من.انيي ولیس احد يعرف الا ہن الاالاب ولااحد مرف الاب الا الا ,ن 
ومن اراد الان ن مان له وقال في بو ۷: ۲۷ - ۷۵ انه يعرف اسرار ا یم 
ونوایام وقال في یو ۲۱ : ۱۷ انه بعلم كل شيء وني اع ۱: ۲4 بانه عارف قلوب 
ابيع وفي رڈ ۲ :۳ بان الفاحصس الكل والقاوب وغيره وغيره فینتج من هذا 


7 


ان السیح هو الله الطلم على كل تيء بلاهونه 

اسم سی ا ۰ ۲۰ ل ۲۳ ) حبذ قدمت اليه 

ای ي زبدي مع انا وسحدت وطابت مثه شا فقال ها ماذا نر بدن قالت له قل ان 
7 ابناي هذار. واحد عن لك وال" خر عن الاسار في ملکونك فاجاب بسوع الى ان 
قال واما ال لوس عن غرفي وعن يساري فلس لي ان اعطه الا ليذين اعد طم من ابي قال 
المعترض فننی السبح عن نفسه القدرة قلنا ان العبارة ناطقة بان الكلمة الازلية هو ا جازي 
المكافيء وما بو بد ذلاك قوله تعالی فی (بو ه : ۲۳) لان الاب لا بدین احداً بل قداعطی 
کل الديئونة للابن واظر فی ( مت ۲۵ : ۳۱ س 4۰ ) فانها ناطقة بان الابن هوالدیان 
وهذه ال ية التي اوردها المترض ناطقة بان السیح يكافيء الستحقین حسب قصد ابيه : 
وان کان يحب هنين التلميذين الا انه لا نحهما مكافأة الاحسب ما اعد الاب منذ الازل 
وهذه الاقوال ناطقة بان السیح هو الدیان الوحيد وانه یکافیء حسب ما قضی وقدر 

لمعل الصا ] قال المعترض القول الخامس ورد في ( مت ۱۹ : 15 و ۱۷ ) واذا واحد 
دم وقال له ايها الم الصا أي سلا حمل لتكون لي ا یوۃ الابدية فقال له ماذا ندعوی 
صالاً لس احد صا ا الا واحد وهو الله 

قلنا ا مني وی تاره ۲ ون ای 

استماله فی هذا الممنى اللائق به الدال على الكمال الغير احدود وعلی الالوهية 
بل قصدت استماله للتملیق كاي جرد انسان مع ان هذا الب مختص بالله 
العادات الذميءة فکانه یقول له ان كنت تعتقد انی مجرد انسان فلا تدعوني 
صا ا لانه لیس احد صا الا الله وحده وا كنت تقد ئي خان المالين 
فهو استعمال را 


55 
۱ 
5 


۱۹ 


صراخ السیح | قال القول السادس ورد في ( مت ۲۷ : 45 و۵۰ ) بان السیح صرخ 
تر می وی ازیو و تس ۱ 


فلا 1 ان ۷ الكلمة الازاے اذ چجسدا ان 2 7 
انا في كل ثيه ما عدا الحطيئة فکان يتام ولا سیا اله حمل في جسده کل 
خطایانا قا! ل الني اشعيا ( به : ؛ وه ) ولکن احزانا حملها واوجاعنا ماما 
حسيئأه 15 E‏ من الله ER‏ وهو جروج لاجل معاصننا مسحوق 
لاجل | ثامنا تأدب سلامتا عليه و #بره شتا ال قال انول ف غل :۳ 
السیح افتدانا من لعنة الناموس أذ صار لمئة لاحلا وقد كان هذا یله قبلا 
على الناسوت فا اما اللاهوت فلا بت والسیح‌قدم نفسه باختیارہ للەوت وكثيرا 
ما اخبر تلامیذہ بذلاك فقال في لو ۲۷:۹ انه يلغي ان ابن الانسان یتام کیا 
وشتل وفياليوم الثالث شوم وفی (+ت٦٠:‏ ۲۱ و۷٩‏ : ۲۲ ومر۳۱:۸ ولو ٩‏ : 44) 
اوضح لهم انه سیتتل ویقوم في اليوم الثااث حتی لما قال له بعارس حاشاك 
يارب ؤيخه المديح وانتهره وقال له انت ممثرة لانك لانہتم با لله لکن ها 
للناس فالسیح‌قدم ذاته کفارة عنا من تلماء تسه وەن رد حبته الفا شَة 7 اورد 
المترض ابات من ( اش ۲۸:4۰ و٤٤ ٦:‏ واره۱: ۱۰ وحب ۱: ۱9۱۲ موا 
:۰ ) دالة على ان اللہ لا بتس ولا يكل فانه منزه عن الاعراض البشرية اس 
وهو امر سط عند المسيحيين وکتابہم ناطق به 


انقاذ السیح | قال ان المسيح دخل جهنم وخلص اطالکین بما قلنا ليرد نص في کتاب 
المؤمنین | الله بهذا مطلقاًوانھا الذیی‌دخاوا اة وعتموا بْعيمها هم الذي نكانواءؤمنين 
به :نیشون فيالميد القدرم لصو ۱ لابنظرمم ال سو وع المسيح الا اھر سی لت 


۰۰۰ سے 


س سه سس سس 


ال 
ملس نحن بإيعاننا بالمسيح الذي نی وخلس المانین فہم كانوا معتمدين على من يأني وحن 
على من انى فان المسيح خلصنا من کل خطية لنعيش له في القداسة واما ما هذى به فهو 
من الخرافات التي ما از ل الله بها من ساطان 
درحات النة ۱ أورد مذهب مارفيون وهو مذهب وني ثم قال ان هادس بين جهم 
وجھنم عندهم | والفلك الاصلى تخرہ انه لا پوجد عند السیحین سوی حلین وها 
اة وجهنم وهذا بحلاف السلمین فان اللنة عندهم تمانية افضلها الفردوس فِنة المأوى 
فة ال لكنة العيم لخن عدن فدار السلام فدار الحلال على مارواء ابن عباس وهي 
موجودة زل منها آدم والنارموجودة طقاتہا سبع أعلاها جہنم لعصاة المۇمنان ۳ تصيرخالية 
لانهم لايخلدون فبها وهو اعتقاد باطل فلظی فالحطمة فااسعير فسقرهاطحيم فاماویة وهي من 
الاعتقادات الباطلة عند اهل الکتاب 
ءؤاخذة الانبياء | قال لايجوز انتؤخذ الابناء بذنوب آبامهم قلنا تقدم الرد عليه مستوفياً 
بذنوب ااتهم ا في الجزء الاول من صحيفة (۷ الى ۱۲) وصحيفة ( ٠١‏ الى ۱۸) 
آي وأبوم | قال ورد في ( بو۲۰ :17 ) قال ها يموع لا تلمسيني لاني لم اصعد 
وامي واطک 1 بعد المىاني ولکن اذهبي ال ىاخوتي وقولليهم اني اصعد الى 21 
واي والمکم قال فسوی بنه وينهم 
قلنا لو سوی ينه وبینہم لقال اصعد الى ابينا والمنا ولکنه لم بقل ذلك 
اشارة الى کونه الكلمة الازلية ا حالق للعالین وانه والاب واحد فاہوٴۃ الاب 
للمسيح هي ازلبة لانه کلته وروحه اما ابوته لنا حن فعى ابرّة ا حالق 


لاخلوقين لا غير والقرائن الدالة على ذلك الا بات الكثيرة الواردة نی الکتاب ۱ 


المقدس الدالة على ات الکلمة الازلية هو الخالق والديان والقدير وانه مل 
المجزات ,قوته وقدرته اماقول السیح في (يو8:14؟) ان ابي اعظم مني فليس 


۱ 
۱ 


مراد السیح‌مقارنه طبیعته بطبيعة الاب لا به من حيث الطبيعة هو والاب‌واحد ۱ 
ولکن مراده ان يقابل حالة اتضاعه وعمله قعنی الا بة هو افرحوا لاني ساترك ۱ 


الاتضاع والنأم واخذ المد الذي لی مم الاب قبل المالمين ولا توجد ادنى اشارة 


1 
ہے 


في هذه ال ية الى بيان طبيمة ااسیح وعلیه لا جوز الاستدلال بها على انه 
لیس الكامة الازليةفان الفرض من سياق الكلام الاشارة الى بركات الفداء 
وان المسيح ارسل لغداء المؤمنين 

کلام المسيح ] قال القول التاسع ورد فى ( و۱4 : ۲ ) والكلام الذي تسمعونه 
لیس لي بلللاب الذي ارساني قلنا قال المسيح فى (۱۰ : ۳۰) انا والاب واحد وبانتيجة 
یکون کلام الاب هو کلامه ومراده من نسبه الکلام الى الاب فقط هو اه 3 بات شی 
مختلق لا اصل له بل ان کلامه هوكلام امي فالاحاد بين الكلمة الازلية وبين الاب 
السموي هو فوق الادراك والعقل لانہما متحدان في الذات والصفات والافعال قال السح 
فی (یو ۸ :11 ) وان كنت انا ادين فدینونتی حق لانى لست وحدي بل انا والاب الذي 
ارساني فهذه الا ية کنبرها من الا يات ندل على الوحدة فی الذات والصفات والافعال 

الاب السموي ] قال القول العاشر ورد في ( مت ۲۳ : ٩‏ و١٠‏ ) ولا ندعوا لکم ابا 
على الارض لان‌ابا واحد الذي فی‌السموات ولا ندعوا معلمین لان معلمکم واحد المسبح 
قلنا ان مراد السیح من هذا الكلام هو الاشارة الى وكل رس مجلس الامة الهودي فان 
الہود کانوا (سمو ثه 5 قہاہم رد ستعمال الالقاب الفارغة میناً طم ان الواجب علیہم 
ان لا خذوا غير المسبح ابا وسلماً ومرشداً فانه هو النور والحق واخوة کا قال في ا حیل 
پوحنا والغاية ان لا تحذ غير المسبح ابا ولا معلماً وان لا ملق الناس ولا رأى الملك 
يهوشافاط احد تلامذة الحکماء قام من عرشه وعانقه وقال ابي ابي سيدي سيدي معلمي 
معلمي وهذه هي اثلائة القاب المذكوره في آية ( ۷و٩‏ و ٠١‏ ) ھی السیح عن هذه 
الالقاب البنية على التزوريق والقلیق خرف المعترض الكلام وخلط کمادتہ 

حزن السیح | قال القول الحادي عشر ورد في (مت 75 : ۳۹ س ٤٤‏ ) ثم اورد هذه 

واکتثابہ | الا يات الشریفة ومفواها ان السیح صل وحزن وا کتأب وطلب أن تعبر 

عنه هذا الکاس 
72 ىه ص سے 

قلنا تدم الکلام ان السی حکلة اللہ الازلية اخذ جسدا حقيةياً وسأناطقة 
فکان انسانا حفیقباً وكان جربا في کل شي“ مانا بلا طيثة کا قال الرسول في 
اراس نوا سو ئا اذاكان 2 ام وتوجع وحزل وطلب عبور اطزن واحتمل 


a ,سر‎ 


CYA 

كل هله الاحزان لاجلنا لانه قد مات البارم ن اجل الاثمة لیر رنا فاللاهوت 
م تلم الناسوت بل كان الا تام واذساناً ناما وتقدم انه كات كانسان بجول 
وكشي وجوع و معاش و محزن وسوجم 20 فد بر | خالا حفيظاً 
وہہذا برد على قوله الثاني عشرمن ان المسيح كان يسمى اہن الانسان فكان 

ابن انان م كان ابن الله والكلمة الازلية الاله القدير 
قال المعترض الفصل الثالث ان كلام بوحنا مملوء من ا جاز قاما جد فقرة لا محتاج الى 
التأويلتقدم دحض‌کلامه في حيفة (۲۲۹ الى ۲۳۲) وقال انكلام المسيح ممل وتقدمان 
كلام المسیح فيغاية الفصاحة وان القر ان اختص بلتشابه وا جمل وا لتبس کا في (صميفة 
٦‏ الى ٠4؟‏ ) وتقدم انه اوضح لاهوته بغاية البیان‌کا في ( حیفة ۲٥٢‏ الى ۲۵۸ ) 

وداب المزض اعادة اعتراضانه المرة بعد الاخری 

ابن الله وابن داود ] قال اولاً ان اطلاق لفظ ابن الله على المسيح في غاية الضعف لا نه 
اولاً معارض باطلاق ابن الانسان وابن داود وثانا لا يصح ان یکون لفظ الابن کمناه 
الحقيتي وهومن ولد من ۔ نطفة الابون وهذا محال فلا بد من الجبل على المعنى المجازي وع 


من الامجیل أن ااراد نا اللفظ في حقه الصا ثم اورد شهادة قائد المأنة في ( مر ١©‏ : 
۹) من ان هذا الانسان هو ان الله وفي ( لو ٢۳‏ : 407 ) ان هذا لانسان کان باراً 


قلنا ان المسبح يسمى ابن الانسان وابن داود وابن ابراه ماخ بالنظار الى 

امخاذہ الد البشري ولکن بالنظر الى لاهونه دِسمی 0 الازئية کا ف 
( و ۱ ٠‏ ) ومد اورد هذا الا سم الدال على لاهوته وازلیتہ في قرانه 

وا ) سمی‌آلکنتاب المقدس السیح‌الاله القدیر (اش۹:٠)‏ واله الدهر (اش 

س (A: f‏ والاله الق واليوة الا بدبة (۱ بوه:۲۰) واله كل الارض 

) اش ۵:۵4 ) وتما نوثيل اي الله معنا وسمي اله ابراهم واله اسحق واله قوب 

وخالق کل الاشیاء (کو ۱۹:۱ ) ورسم جوهره وبپاء ده وحامل کل الا شیاه 


C۷) 


رد۳۹۰( 
بکامة قدرته (عب ١:م)‏ والالف والياء والبداية والنہایة والاول والا خر رو (۱: 
۸ ۱۷) والکامة کان عند الله ( بو ۱ : ۱ ) وكلة الله ( رو۱۵۹: ۱۳ ) وکلةا لیوة 
( + یی را صارجسدا (۱: ۱4) صورة اه الم لانظور ( ۲ 
كيد ور یی والمكة ( ام ۸: ۷۲ ۲۲) وحکة اق وقوة الله 
( «کو ۱ء) والنور والنور الحقیق ونور العالم ونورالناس ( یو ۱۲ : ۳۵ و١:‏ 
٩‏ و۸ : ۱۲ وا : ؛ ) وکوکب الصبح اأثیر وشمس البر وملجاً لشعبه وحصن 
المساکین الى آخره من الا سماء والصفات ا ختصة بالذات الماية واطلق عليه ابن 
الله للدلالة على النسبة الموجودة بن‌الذات العلية وبین‌الکامة الازلة ولس‌معنی 
البتوة هنا كالبنوة المعبودة بین آلیشر بل اطامّت هذه الالفاظ للدلالة عل‌الا حاد 
بين الذات و بن الكلمة الازلية فیتضح من هذه البراهين انامراد بان الله الكامة 
الازلية ولیس ممناہا الرجل الما لان الخلوق الصاح لامخاق ولا برزق ولاشفر 
المطايا ولا یکون نی كل زمان ومكان ولا يعرف الغیب وکل الاشیاء ولا یقدر 
ع یکل شی ٥‏ ولا حفظ کل الاشیاء بعنايته ولا يدين العام ولا تقدم له المبادة ] 
کیا تقدم في صحيفة ( ۲٠٦‏ و۲۵۷ ) بالا يات البينات فالكتاب القدس شاهد 
من اوله الى آخره بانه الخالق الرازق اخ 
شبادة قاند ۱ اما قائد المانة الذي شاهد قوة السیح فم سعه الا ان بقول انه ابن الله 
الا )اي ابن احد آم لان الرجل كان من الوثنيين وني ( لوقا ۲۳ : ۷ 
قال.ان هذا الا نسان كان باراً فهي شهادة وت اس ای عن رایه أو ان الرجل واحد 
وشهد بسارات متنوعة في اوقات مختلفة وعلى کل حال فهي شهاده مشرکین لا يعول علیہا 
ابناء الله ] قال استعمل في حق الصا ابن الله کا اله استعمل في حق الطال لفط 
ابن ابلیس وانه ورد في ( مت ۵ : ٩‏ ) قول السیح طونی لصائي السلام لامهم ابناء الله 


areng ages‏ .ہے ہہ 
۱ سس - 


C۲۹1) 


يدعون وفي آية ( 54 و 4۵ ) واما انافاقول لکم أحبوا أعداءم بأركوا لاعيتكم احسنوا الى | 
میفضیکم وصاوا لا جل الذين يسيئون اکم و بطردونکم سی کر ١‏ ابناء 5 م الذي في | 
السموات وفی ( بو ۸ : 4۱ -- 45) ادعاء اهود بان طم ابا واحداً وهو الله وقولالسیح 
مم ام من اب هو ابلس وتعماون اعماله وفي (۱ بو ٩:۳‏ و۱) کل من‌هو مولود من الله 
لافعمل خطة الىقوله بهذا اولاد الله ظاهرون ماولاد ابلس وفي (۱ بو ٤‏ :۷ )کل ٭ پوت 
فقدولد من الله وفي (۱ رہ :۰ كل من یؤمن ان اسوع ع هو السیح فقد ولد من 

وکل من يحب الواند يحب المولود منه ایضاً بهذا نعرف اننا حب اولاد الله اذا ×۰ الله 
وحفظنا وصاياه وني ( رو ۸ : ۱۵ ) لان کل الذين ينقادون بروح الله فاولك هم أبناء الله 
وني ( في ۲ : ۱6 و۱5) افعاواکل شيء بلا دمدمة ولامجادلة لكي تکونوا بلا لوم و بسطاء 
اولاداً لله بلا عيب قال ولایفہم من اطلاق لفظ الله الالوهية فكيف فهم منافظ ابن الله 


| فلنا اطلق المولى سبحانه وتعالى على المؤمنين انهم بناژه أو اولاده للاعراب 

| عن محبته هم وشفةته علیہم وعنايته هم کا قول 15 الشفوق ارعيته اسم 

۱ اولاده اوکا | بل الم لتلامذته انهم اولاده لو کا يقول الرجل ا رم انت انهم 
اولادہ 0 لاكان المؤمنون منشبهان لسيدم ددم ف اعمال الرحمة والسلام 


"سے 


سس سے 


والحبة والفضائل المسيحية اموا | اولاد الله وهذه النسية الشر: رم 4 لا نوجد ٤‏ 
غيرالديانة المسيحية ومع ذلك فلا جوز ان نطلق عايوم ا ظز الله ولا االق ولا 
الرازق ولا القادر على كل تيء ولا المافط ولا النجي 7 خر ه فان هذا كفر 
شنيع والترش من تمصبه حاول ان یفض الطرف عن قران الكلام فادمى 
ان اطلاق ابن ال على السیح هو مثل اطلاق اولاد او ابناء الله على اأوّمنین 
وما درى انه بوجد فرق جسيم كالفرق بین السماء والارض بل اعظم فان المسيح 
اطلقعليه لنظ ابن الله مقیدا بانه حالق ا حی‌المەیت ت قد اط على القاوب 
۱ صاجب المدرة وا ید أما الؤمنورٹژٹش فاطلق علیہم | سم اولاد الله الضعاف 


۱ 7 یی ۱ 

الساکین الأطاة الدنسون الي غير ذلك من الصفات اللازمة للانسان 
اصطلاحات لابتومن العترض ان السیحان مجوزون استعمال الا صطللاحات الصوفه 
الصوفیة | قال ابو يزيد البسطاعي سبحاني ما اعظم شاني وقال اني انا ال لا اله الا 
انا فاعبدون وقال وانا ري الاعلى وقال وانا الحق وهو انا وانا ہو شم اول السلمون ذلك 
فقالوا ان قوله سبحائي انی انا الله مول على الحکایة اي قال ذلك على لسان الق من باب 
حديث أن الله تعالى قال على لسان عبده سمع الله من ٴحمدہ وقوله انا ري الاعلی واا 
الحق ام اعا قال ذلك لانه انتهی سلوكه ا ی الله تعالى محبث استغرق فی محر التوحيد بحسث 
غاب عن كل ما سواه سبحانه وصار لا بری في الوجود غيره سبحانه وتعالی الذي هو مقام 
الفناء وحو النفس وتسليم الام رکلہ له تعالى ورك الارادة منه والاحتارفالعارف اذا وصل 
الىهذا المقام ربعا قصرت عباره عن بيان ذلك الال الذي نازله فصدرت عنه تل كالعبارة 
الموهرة للحلول وفداصطلحوا على أسمية هذا المقام الذي هو مقام الفناء بالاحاد ولامشاحة 
في الاصطلاح لانه احد مراده عراد محبوبه فصار المرادان واحداً لفناء ارادة الب في 
مراد المحدوب فقد فى عن هوى نفسه وحظوظها فصار لا يحب الا الله ولا يبغض الا لله 
ولا بوالي الا الله ولا بعادي الا لله ولا يعطي الا لله ولا ىنعم الا لله ولا برجو الا الله ولا 
إستعين الا بالله وني كلام سيدي علي وفى حيث اطلق القول بلاحاد فی کلام القوم من 
الصوفية شرادهم فناء مرادهم فيمراد الحق جل وعلاکا ال بين فلان وفلان احاد اذا 
عم لکل متهم على وفق مراد الا خر ولله اثثل الاعلی هذا کلامه وهذا القام غيرمقام الوحدة 
الطلقة الخارجة عن دائرة العقل التي ذکر السعد والسید ان القول بها باطل لا نه بلزم عليها 
القول باحاد الضدین فقدقال بمض‌العلماء حضرة امع عبارة عن‌شهود اجماع الرب والعبد 
في حال فناء العبد فکون السد معدوماً موجوداً فی آن واحد لا يدرك ذلك الا من اشهده 
الله اطع بين الضدين ومن لم بشهد ذلك آنکرہ ومجوز ان یکون ا سد .للملك متعدداً 
وعلیه فن المکن ان جعل الله اروح اللاك فوة بقدربہا على التصرف فی جسد آخر غير 
جسدها المعهود مع تصرفها في ذلك امبسد المعهوذ کا هو شأن الابدال لانهم پرحاون الى 
مكان ویقیمون في مکانهم شبحاً آخر شہا لشبحهم الاصبی بدلا عنه وذکر السکی في 
الطبقات ان لبعض الاولیاء اجساداً متعددة قال وهذا الذي تسميه الصوفية بعالم الثالوذکر 
٠‏ الجلالالسيوطي انه رفع اليه سؤال فی رجل حلف بالطلاق ان الشيخ عبدالقادر الطحطوطي 


۱ 

بات عنده ليلة کذا لف آخر بالطلاق انه بات عنده تلك الايلة بعينها فہل بقع الطلاق ۱ 
على احدھا فافتت أيه لاحنث على واحد مهما لا نتعدد الصور بالتخل والتشكر عکن ال ' ۱ 
وانت تم ال الديانة المسيحية منزهة عن مثل هذه الاوهام وا الات ۱ 


ولامجوز :ا اطلاق لفظ الله على مخلوق وما احسن ماورد فيالکلیات قاللكن | 
الله سبحانه وتعا لی قبض الالسن عن ان بدعی به احد سواه وکا تأهوا نی ذاتہ 
وصفاته لاحتجاہہا بانوار المظمة وأستار المبرو ت كذلك تحیروا نی الفظ الدال 
عليه اله اسم اوصفة مشتق اوغیر مشتق علم اوغیر عل الی‌غیر ذلك كانهاتمكس 

الله من‌مسماه اشمة متك شس فقصرتاءین المستبصرين ار 


في باقي الادلة النقلية على لاهوت السیح ودفع اعتراضات الفخر الرازي 

اطلاق الاب ) قال ورد في ( لو۳ : ۳۸) ان آدم هوابن الله بطريق الجاز( ؟ ) 

على الرب | ورد في ( خر ٤‏ : ۲۲ و۲۳ ) اسرائيل ابي البکر وقوله اطاق ابي 
ليعبدني فاببت ها انا اقتل ابنك الإکر (" ) ورد في ( مز ۸٩‏ : ۱۹ و۲۰ و76 ) اطلاق 
لفظ الاب على الله وقال داود ان الله اي (4) ورد في (ار ۳۱ : 9 ) قول الله لاني صرت 
لا سرائیل ابا وافرايم هو بكري ( ۵ ) ورد في ( ۷ صمو ۷ : 14 ) اناللہ یکون ابالسلمان 
وهو يكون له ابنأ( ) ورد في ( نث ١١ ١4‏ ) اتم اولاد ارب ا کم وشلہ في ( ۳۲ : 
۹) وني ( آش ۱ :و۳۰ : ۱ و۱۳ : ۸ وهوا : ٠١‏ ) قال الله عن بي ! اسل 
انهم اولاده ( ۷) ورد في ( آش  : ٩۳‏ و ۹۶ :۸) اطلق لفظ الاب على الله ( ۸ ) 
ورد في ( ابوب ۳۸ ٠‏ ۷ اطلاق ابناء الله على الصاشين ( ٩‏ ) حاء اطلاق ایناء الله على 
الصاین والمؤمنين بالسیح وا حبین له والمطبعين لامر الله والعاملين الاعمال الحسنة )٠١(‏ 
ورد في ( مز 1۸ : © ) ان الله ابوالیتامی وقاضی الارامل ( ۱۱ ) ورد في ( نك ٩‏ : ۲ 
و 5 ) اطلاق لفظ ابناء الله على العالمين ( ۱۲ ) اطلق في الاحيل لفط ابیکم على الله(۳) 
ورد في ( لو ۷۰ کوشا مہ ہاو سس سواہ اد ین 


۲۹۶ ( 

۵ ) اطلاق ابناء نور وابناء نهار على الومنین 
۳ الکلام سم الى حمَيمة وال محاز فا امه هي الکامه الستعملة فيا | 
وضعت لهكالاسد الستعمل في الميوان المفترس وا حازالمفردھو الكاءة الستعلة | 


فی غير ما وضعت له اسلاقة مع قريئة مانعة كالاسد اذا استعمل في الرجل | 
الشجاع ولایعکن فہم المجاز بدون القريئة وهي تنقسم الى قسمين حالية ومقالية | 
فا الية نحو شاهدت قتل رجل فان القر نة المائمة من ارادة معنی القتل القيقي | 
حالية وهي وجوده مد ذلك على فید الياة وتنقسم القريئة المقالية ال قسمین | 
قريئة مانعة وقريئة معینة ہکس الياء المشددة فالقرينة المائمة هي التي تمنم من | 
ارادة النی الاصلي لانه بدونها لا يكون المجاز مزا والتريئة المميئة هي الى | 
عنم من ارادة الممنى الاصلی وتمبن الراد من الشبه به فاذا قات رت بحرا في 
امام كان قولك فی ا جام قرينة مانمة من ارادة البحر المقيقي ولیست مانعة اذا 
کان الراد من البحر الکریم أو العام فاذا قلت ریت بحرا يعطي كانت القريئة | 
وهي بعطي مانمة من ارادة العنی الاصلی مع تعيين انا راد من الشبه به الرجل | 
الکریم واذ شرر ذلك نقول 

يطلق فيكتاب الله لفظة ابناء الله على المؤمنين وعين المراد بذلك فأوضح انه | 
هوالذي خامہم وجباہم ورزفہم وحفظہم وفداغ ومجام من‌الهدو الىغير ذلاثمن ۱ 
الترائن التي تمین ان المراد من‌ابناء الله أواولاد النورالح الؤمنونا خاوقون ولکن اذا | 
اطلق اہن الله وقیدہ بانه رب الارباب وملاث الملوك کا ورد فی(رؤ ۱4:۱۷) ورب | 
الكل کا نی (أع ۱۰ :۳۰) والديان وا لق والرازق والحافظ والمنجي وغير | 
:ذلك تمين ان المراد به الکامة الازلية وعلی هذا بکون الراد من (مز۸۹)ملکة | 


9 .2 
السيح لات ملکہ دام ابد الا بدين ودهر الداهرین وکان داود و ملکته 
على الذات العلية وعلى الخلو قكالمظيم والقادر والبصير والتكلم ولكن یتین الراد 
بالقراان فاذا قلنا القادر على کا ل ثيء يتعين ان الراد بدلك الخالق فترى من هنا 
ان من شم المواعد العامية والضوابط الاصطلاحية فہم ااراد بدول خبط ولا 
خلط ومن القرائ القوية التي تمین ان الراد من ابن الله اذا اطلقت على السیح 

هو الكلمة الازلیة الخالقة ما اورده المترض كالا تی بيانه 


بعض الادلة على قال ورد في ( و۸ : ۲۳ ) فقال لم اتم ءن اسفل اما انا من فوق 
لاهوت المسيح ) اتم من هذا العام اما ادا فلست من هذا العالم ومراده ان بوضح‌حال 
الذين خاطبهم بأمهم جسدانیون میالون الى المر واقترافالو بقات والفساد الوجود فی العام 


آما السیح فهو منزه عن ذلاف نع ان المسيعم قال عن تلامیذہ | rr‏ ہہ لسوا من العام کا في( و 
۵٥‏ ) ولکنه قال انه اختارهم وفصلهم عن العام لکو نوا انصاراً له ويسلكوابقوانينه 
وشرائعه القدسه ومادا بقول في ما ورد في ( یو ۱۰: ۳۰) انا والاب واحد ومراد 
السیح بذلك ان بوضح وحدة الذات بين الكلمة الازلية و بين الذات العلية او بین الاب 
والابن کا هوا لأخوذ من سباق الكلام فانهكان يتكلم على قدرته في حفظ شعه ووقایتھم من 
أيدي اعدائهم ثانياً ان اليهود فهموا ان مراده الاعراب عن مساواته للاب ولا لما اخذوا 
ححارة لبرجوه كافي ( ) 11 ١خ‏ و"( ا ان السیح وضح آن‌مراده الاعراب عن مساواته 
لزذات المية کا في الآية ( ٣٤‏ ۳۷ ) رابماً ان السیح اکد وحدة الذات كا في (آية 
۲۸ فقال ان الاب في" وانا فيه وقال في ( ١4‏ :۱۰) انا فی الاب والاب في ثم قال 
والاب الحال ف هو يعمل الاعمال وقال في ( آية ۱۱ ) صدقوني اي في الاب والاب في 
وغيره وغيره ما يدل على وحدة الذات قال المعترض وفع مثل هذا في حق ا وارپین في 
( یو ۱۷: ۲۱ و۲۳ ) وهو طلب السیح ان یکون یع تلامیذہ واحداً قال کا انكافت 
ایہاالاب ۴ ٤‏ وانا فك وما دری المعترض أن من القواعد القررة في نیع البيان ان وجه الشه 
یکون في الشبه اقل من الشبه به فاذا شبہت رجلا وقلت انه شمس كان الضوء والبهاء في 


0 ++- 1080 
| المشبه اقل من وجودہ في الشبه به با لابقاس واذا شبهت رجلا بالاسد او بحاتم أو بالبدر 
| کان وجه الشه في المشبه أقل من وجوده في الشه به وهذه هي القاعدة العمومية وعلیه 
| فعبارة السیح لاندل على انالامحاد بين السیحیین و بعضهم یکون م نکل وجه کالاحاد ان 
| الكامة الازلية وبينالذات العلیة وهو ا حاد الطييعة والاهية بل الراد ان بوجد فیهم‌احادا 
| فياارأي والشورة والمقاصد مع الانحاد في الله والسیح واذا فلت اجعاني الله کر ینا مساعاً 
مثلك فهل الراد ان تکون مثل‌الله فی هذه الصفات حاشا وکلا بل‌الراد التشبه به‌تعالی من 
| بعض الوجود ولکن المعترض عکس القواعد العلمية والاصطلاحية لقلب القائق الاطية 
| قال السيوطي القاعدة في الدح تشه الادنی بالاعلى مثل حمی کالیاقوت ویجوز نشبه 

| الاعلی بالادنی کقوله مثل نوره كشكاة لان القصود التقریب الى اذهان اللخاطين 

| شركة الومتن] قال ورد في (۱ بو ١‏ : ه -- )٦‏ ان الله نور ولیس فيه ظلمة البتة ان 
| قلنا ان لا شركة معه وسلکنا في الظلمة نکذب ولسنا نعمل الق ولکن ان سلکنا في 

| النورکا هو فيالنور فلا شركة بعضنا مع بعض ودم يسوع السیحابنه بطهرنا م نكل خطیة 

١‏ قلنا لیس مراد اسول من قرف شركة سه تسمال ان الله حل فم وصاروا 
۱ المة بل المراد من الشركة محبة الله والاعان به والانفصال عن الاثم والشر 
| وعن حبة المالم قالالرسول في (۲کو ٠٤:‏ و ۱) لا نه آبة خاطة للبر والامواية 
| شركة للنور مع الظلمة واي اتاق للمسیح مع بلیعال واي نصیب لامؤمن مع 
۱ غير المؤمن ال ان قال یی ( ای ۱۷ ( لذلك اخرجوا من وسطہم واعتز لوا قول 


على الا جان والاعتصام بعروة القداسة والطبارة لا.ان بوضح ان الله حال فیهم 
| وانہم المة فان هذا التفسير ريب بعید لابدل عليه اللفظ ولا تدل عليه قرينة 
حالية ولامقالية وتقدم تفسير معية الله لته المبنية على قوله واه مسک بها كنم 
| فی صحيفة ( :۲۷ الى ۷۲۷۹ ) فانها تقرب لذهنه معنی قوله تعالى فلنا شركة معه 


۲۹۲۷ 
اتحاد الكلمة قال ورد في ( بو )٩ : ۱٤‏ الني رآ فقد رای الاب فكب تقوارا 
بالات )الاب الست تؤمن !ني انا في الاب والاب في الكلام الذي اکلکم به 
لست اتكلم به من نفسي لکن الاب ا حال في" هو يعمل الاعمال صدقوني اني في الاب 
والاب فی وهذه آیات ناطقة بوحدة الذات في الصفات والاعمال وفي (آية ۲۰ ) في ذلك 
اليوم تعلمون اني انا في ابي واتم في وانا فيكم فالمراد بقوله واتم في اي احدوا بي بالایمان 
الي والقوا اعادك عل" واحفظوا وصاياي وتعالمي واقتدوا بثالی ومعنی قوله وان فیک اي 
| كون معكم واعلمكم وارشدک واعز یکم ولا خی عنکم 
ولا رأى الممترض متانة البراهين المأخوذة من هذه الاقوال أخذ يخبط 
خبط عشواء فقال ان رؤية اللہ متنعة عندم وتقدم بطلانه کا في صحيفة ( ۲۰۱ 
و۲۰۲) واخذ بقول الواجب التأوی‌کانه ظن ان هذه الاقوال من المتشابہات 
المؤمن ھیکل| قال ورد في (۱ كو" ۰ لسم تعلمون ان جسدع هو هیکل 
للروح القدس| لاروح القدس الذي يكم الذي لک لحم من الله وم لت م لاضکم وفي 3 
( ۲۰ ) لانکم قد اشتريتم من فجدوا الله فی | جسادع وفي را ان وق رق (۲کو 
5 : وأبة موافقة یکل الله مع الاونان فانکم اتم ہیکل اللہ اي وني ( اف )٩ : ٤‏ 
الەواب واحد للكل الذي على الكل وبالكل وف يكلكم 
قلئا ان قوله انتم هیکل لاروح القدس هو استعارة في أرفع درجات اللاغه 
فکنا ان هیکل بي اسیّل وأدواته كانت مقدسة ومكرسة خدمة الله وكان 
اللہ حالا و که یب على السیحیین الْميقيين تكر يس ذواتهم واعضاءم 
لخدمة الله والقريئة التي تفید ذلك فوله تعالی وأ ل تم لانفسک يعني ان الله 
فدانا بدمه لكريم وحررنا من عہودیهہ 4 ابلس فالواجب أن ٹکرس ذواتنا لہ ومعی 
قوله ال 9/٤‏ 9 اجيم پوس ومعنی‌قوله وبالکل 
القدس وناب الله من هذه الا بات هي ات وضح مایب ان 0 عليه 


CFA} 


¢ AA) 
السیحیون من الطبارة والقداسة وتكر يس ذواتهم له تعالی‎ 
من یقبلکم يقبلني ومن بقبلني بقبل الذي‎ )٤ : "+0" E 
من قبل هذا الولد باسمي بقباتي ومن قبلنی‎ )۸ ٩ عبني ارساني وني ( لو‎ 
الذي إسمع منکم إسمع منی والذي برذلی برڈلنی‎ )١5 : ۱۰ بل الذي أرسانى وی ( لو‎ 
7 والذي لق برذل الذي ارسلنی قال وفي (مت 34 پت ي اصحاب این واحاب‎ 
۳2 فارغاً ا با می طوحتی قال ومثل هذا ا‎ 
و۳ : ۲۶ ) ومن محفظ‎ ١ ( الذين سابعوينك انما یہابعون الله بد الاه فوق ادم وورد في‎ 
وصایاه یثبت فيه وهو فيه وبهذا :عرف انه يثيت فينا من الروح الذي اعطانا‎ 
نا ان هذه الا يات اانی اوردها تدل على ان السیح ارسلا-لوار بين ليدعوا‎ 
الناس اليه و شلوا فداءه و خلاصه و وا من المذاب فم عنزلة سفراء کا قال‎ 
الرسول فن قبل هذا السفير وأكرمه كان كن قبل الماك او الساطان الذيارسله‎ 
ا و٭ن رذله کان کن رذل ملک وسلطانه وانت لعرف ان لاسةبر درحة‎ 
وحدودا لا تمداها فلا جوز له ال لوس على عرش الساطان وساب عظمته بل‎ 
هو نحت الامر و ہمذ مقاصد سلطانہ اما الساطان فبو صاحب الکلمة والعظمة‎ 
والشوكة والقوة فكذلك الال مع اوارپین الذین سمام القرآن انصار الله اما‎ 
کد السیح مرسل فبالنظر الى سده فقط فانه مساو للاب في العظمة والدوة‎ 
والكالات الالمية ولا توجد الفاظ بشر ية مناسبة توضح بالدقة عمل الفداء‎ 
والنسبة بين الکامة الازلية والاب غير هذه الالفاظ المستعملة في کتب الوحي‎ 
وات سل از ان الملہاء 2ز و عن 1 الفاظ مناسة بة کات ال العلمية.‎ 
۱ فانه مسي انا ف كناية . عن بت 7 وعناته م 59 اام ۴ قوله‎ 


۳۹۹۵( ۱ 
من محفظ وصااہ شت فيه فہو مثل قوله انتم هيا كل الله وتقدم الکلام علیہا ۱ 


الفرق بان السیح قال ان آدم خاق بلااب ولا : وکذاات ال مادات واشانات فکف 
وبين ادم | یکون هذا الامر سباً الالوهية 


سم مت سیسات 


قلنا پوجد فرق جسیم بین ادم وین الس فادم خاق من‌تراب ب الارض | 
وقال اله ران اله خلق من صلصال ومن ع نأ مسئون ومن طين لازب 55 : 
صلصال كالفخار انظر اطزہ الاول صحيفة ( ۲۹۹ و ۳۰۰) أما السیح فہو الكاءة : ۱ 
الازلية | القة والمران اذ هذا الام من الامجیل وقال اندكلءة الله س' 

منه ان ان اسان شاهد بان ١‏ ادم | أخطأ فال وعصی آدم ربه فغوی وورد توله ‏ 
فتاب عليه وورد قوله فاز الشیطان عنها فاخرجها مماكانا فيه وغيره انظ رازه 
الاول حيفة ٩(‏ الى ۱۲) اما السیح فطاهر قدوس والران والاحاديث شاهدة 
بدلك وقال لبخاري کل ابن | ادم بطمنه الشیطان في جنیبه باصبعیه حين و ۱ 
غير عسی بن مریم وقال الران اعیدها بك وذرتها من الشيطان ا ۱ 
وعدم می اجزه ء الأول حيفة ( (ه وه) تالم ان الثران ناطق بان ادم کان 
ناا عن ذربته فلا أخطاً اخطأوا فیەکا تقدم نی الإزء الاول صحيفة (۷ 0 ة) | 
اما السیح ناسنا فہومنزہ عن الطیة لاله قدوس طاهرکا قال الله لان ہکا : 
بمعصية الا نسان الواحد جمل الكثير ون خطاة ھکذا ایضاً باطاعة الواحد سیجمل 
الكثير ون ابراراً فتری من هنا ان آدم من الارض ارضي ومن التراب ترابي اما 
السیح فمو من السماء سماوي فالفرق بینها هو الفرق بین اطالق وا خلوق اما 
قوله ان النباتات وا مادات هي بلا اب ب ولام نمي اذن المة قا اذا جمل المادة ' 
الجردة من المقل والادراك بل مرت ذات الاحساس والشمور الا له فسبه ۱ 


ج“ 


00 7 تس 
سخافة وغباوة اما حن فنتقد انها من اجمادات ال جردة من ذات الاحساس 
وانہا اقل من الانسان عالا ماس 

تشبيه السیح | قال وکذلك ملک صادق فورد فی ( عب ۳:۷) بلا اب بلا ام بلا 

علكي صادق ) نشب لا بداءة ایام له ولا مهاية حبوة قال فیفوق السیح في کونه بلا ام 

قلنا ان معنی قوله تمالی ان مکی صادق بلا اب بلا ام بلانسب‌انه لیس من 
نسل آلكبنة فم انه كان کاهن الا انه كان من الکنمانیین فلذا لم تدون سلسلة 
أسبھ في كتاب الله فل ردفيه ذکرسلسلة اسه ولا امه 6 دونت سلسلةذسب 
سار الاباء والا فالميةة هي انه كارف له اب وام وئس ولکن با انه كان 
غريباً عن نسل الكبنة ل تحفظ سلسلة نسبه هذا هو معنی قوله انه بلا اب 
ومعنی قوله لا بداءة ایام له ولا نب‌اية حيوة هي انه لم يرد في كتاب ال 
مدة كبنوته ول يعرف اما ولا آخرها واذا نظرنا الى تواریخ الاباء في التوراة 
مد سم و ایامھم مستوفیة وکانت الیبود "7 ص الناس على حفظ سم 
فکانوا يسجلونه ويحفظونه نی ال ھیکل ومتی ترشح احدم لرنبة الکبنوت 
نظروا في جدول نسبه بالتدقيق فاذا رأوا فيها عيباً رفضوه اما ملكي صادق هذا 
فل يعرف احد نسبه ولا وقت مولده ولا وقت وفاته وغاية الرسول من ذکر 
ملكي صادق هو اقامة الدليل والبرهان على ان السیح هو الذي تني عنه في 
(مز ۱۱۰) وكان اهود يعتقدون ان هذا المزمور هو نبوة عن السیح غير ان 
الیہود اغترضوا قائلين اذاکان السیح هوکاهن حقيق وجب ان یکون من 
نسل الكبنة فرد عليهم الرسول قالا لا پشترط نی الکاهن ات یکون من 
نسل خه‌وصي فمّد كان ملي صادق كاهراً لله العلي ول يكن من اسل ابرهم 


CY 
في واد 1 اخر‎ FANE ولا هرون بل كان کنعان فالرسول في واد‎ 


تيجة ما تقدم ] ان الکتاب القدس ناطق من اوله الى آخرہ بان المسيح هو الكلمة 
الازلية فقال الکتاب انه ابن الله اي وان ن الله العلی والاله القدير وأله الدھر والاله الحق 
والكائن على الكل (والالهالمارك ۲ ال بدین) واله کل الارض والله العظيم ومخلصنا یسوع 
السیح والرب يهوه ای واجب الوجود والرب اعبار والكائن قبل ابرهيم وخالق كل الاشياء 
وحام لکل الاشیاء والداءة والهاية والالف والاء والحيوة الابدیه وكلة الله وكلة الحيوة وصورة 
الله غیرالنظور ورسم جوهره وبهاء حده وحكمة الله وسیح الله وسبح‌الرب والسیحمخلص 
العالم وراعي‌اسرانیل والنور الحقیتی ونورالعالم وملحاً شمه وخلاص الله والفادي والحق ورب 
الار باب وملك اللوك ورب الیم والدیان والعادل وغبرہ فہل یکن لامعترض أن يؤول هذه 
الالقاب وهل یقدر ان ول قوله انه مطا ام على السرائر وافایا وانه دفع الەکل سلطان ماي 
السماء وماعلى الارض وانهيدين العام وغير 7 من الاقوال الصرمحة الدالة على لاهوته مانياً 
انه ماکان على الارضكان بقول لاشيء »كن فکون والکتاب يشهد انالمناصر الطبيعية كانت 
تطعه فکان واي ان مهدا | فنسكن وكان ہأمر الریاج ان لاب يدأ وکان شیم 
الموتى بان يأمرهم بالقيام: فیقومون وفتح اعين العمیان وطهر البرص وش المفلوجين وعمل 
هذه المعسجزات الغريبة جرد كلته وكان الرسل ا وار بون يعملون المعجزات باسم السیح 
ذانه فقال بطرس امقعد الذي صار له اک من اربعين سنة باسم ره سے کسی 
قم وامش ش فقام في ا حال ( أع ۳ : ٩‏ ) اما ايليا فاقام الیت بالتوسل والتضرع الى الله کا في 
( ۱ مل ۱۷ : 71 ) وكذلك البشع فانه لما اقام الصي بقول الکتاب وصلى الى الرب ( ۲ 
مل  : ٤‏ وقس على ذلك معحزات الاساء الصادقان 

الفخر الرازي واحد ا قال الفخرالرازي لا كنت مخوارزم أخيرت انه جاء نصرانى يدعي 


علماء المسيحيين | التحقيق والتعمق في مذھہم فذهت اليه وشرعنا فی ا حدیثٹٴ 


فقال لي ما الدليل علىنروة محمد فقلت له کا قل الینا ظهور ا حوارق على يد موسی والمسيح 
وغبرها من الانیاء نقل الينا ظهور الحوارق على ید مد فان رددنا التواتر او قباناه لکن 
قلنا ان المیجزة لا ندل على الصدق ينغد بطلت نبوة سائر الاثبياء 
الفرق دن ممد ) قلنا انا قمل التواتر المبنى على کتاب الله السطور بین ایدینا 
وبين الانیاء الصادقین | فانه القول الفصل والشاهد العدل اما الخرافات العسجائزية 


۳ 


ج ل ورس 
0مد 

فترفضها رفضاً انا وثانياً اننا نشکر ظہور الحوارق على يد محمد بل ان القرآن ذاته اکر 
ظهور الحوارق علی يده فتقدم في الجزء الثالث تحيفة (۲۱) ان الود قالوا محمد | تتابكتاب 
من السماء جلة کا آنی موسی بااتوراة او ر لنا الہاراً نتبمك ونصدفك کا فمل موسی فان 
ضرب الصخرة فافحرت المياه فلم یفعل ذلك وظهر جزہ بقولہ (۲ : ۲ ام تریدون 
ان تسوا رسولکم کا سثل موسی من قبل وشتان بینه وبين موسی هوی عمل المجزات 
الباهرة ومد م فعل شيثاً من ذلك وتقدم في سحیفة (۳۸) من الزہ الثاني ان قر بشاً 
الوا یا حمد انك مخبردا ان موسی كانت له عصاً بضرب بها الحجر فتنفجر ءنه اينتا عشر 
عیناً وشخبرنا ان عبسی کان يحي الوتی وان مود طم الناقة فأننا بآية حتی نصدقك ونؤمن 
بك فقال محمد اي شىء حبون قالوا جمل لنا الصفا ذهباً وابءث لا بعض موتانا نسأله عنك 
أحق ما تقول ام باطل وارنا اللات بشهدون لك قال محمد ان فعلت بعض ما تقولون 
اتصدقوتی قالوا نم فقام مد وحمل يدعو الله ان يجمل الصفا ذهباً حاءہ جبریل فقال 
ما شنت ان شثت اصبح ذهباً ولكن ان لم يصدقوك لنعذينهم وان شئتتركتهم حتی يتوب 
تائم فقال مد بل یٹوب تائبهم فقال في سورة الانعام ( ٩‏ : ۱۰۹ ) واقسموا بالله جهد 
ایمانہم لْنجاءتهم آية لیژمنن بها قل انا ال بات عندالله وما يشعرك انها اذا جاءت لايؤمنون 
وهو عذر باطل وقول عاطل وشدم في حیفة ( ۳۹ الى 4١‏ ) من اليزء الثالت ان عقلاء 
قر يش عقدوا جعبۂ كبرى وطلبوا منه عمل معجزة وح كلامهم فيسورة الاسری (۱۷: 
۲ - ۹۵) ونصه وقالوا أن تؤمن لك حت تفجر لنا من الارض ينبوعاً او تکون لكإجنة 
من مخيل وعنب فتفيجر الانهار خلاطا تفجيراً أو تسقط السماءكا زعمت كسفاً أو تأني بالله 
والملائكة قبيلا أو يكون لك بيت من زخرف او ترق في السماء وان نؤمن ارقيك حت تنزل 
علينا كتاباً تقرؤه قل سبحان ربي هلكنت الا بشما رسولاً يعني انه یز عن اجابةطلبهم 
وذكرنا ذلك بالتفصیل في الزہ اثالث وا لحاصل ان الرجل معترفی بالعجز عن عمل أيه معیجزة 
نسبة معجزات | فالقر آن شاهد بانه لما كان اهل الکتاب والعرب بطلہون منه معمحزات 
فارغة اليه | مخلص باعذار اوهی واوهن من‌السکیوت اما مانسه اليه اصحابه من بعده 
ثات من السنين ففضلا ع نکونہامعجزات فارغة فالق رآن معترف بعجزهعن عمل معجزة فنسوا 
اله انالقمر انشق له وکانه ظن ان القمر قدرغر بال اومنخل انشق لہ الثاني کلامالحادات 
فأخذكفاً من حدنی فسبحن في يده وانه مرض فاه جبریل بطبق فيه رمان وعنب فسبح 
ذلك العنب والرمان ولا دعا للعباس واهله أمن له اسكفة لباب وحيطان الیت وطلب عمد 


سس سس سب 
(CT)‏ 
من اعرايي انیؤمن بدعوته فعللب!اعراني منه شاهدا عیسوت فقال له مد هذه الشحرة 
فاقات مد الارض خداً اي تشقها شقاً وشهدت له بالسوة ة فنضلا عن منافاتها للقر أن قلا 
يقملها الا العقا ل السقیم ومن الغرااب انهم بدعون ان الذراع السمومة ۳ قدمتا الامراة 
الهودية كلته مع اما امانت بعض اتحابه بل كانت السب فيموته فان الامرأة الهوديةقالت 
الي سممت 7 الشاة المصلية وقلت ان‌کان نس لم تضره وان‌کان غيره استرحناه‌نه ولا مات 
بعض احابه بذلك السم امر بقتاپا ومن غرائب المحزات التي نسبت اليه شهادة الذئب له 
بالشوة فهده هي غارة ما نسوه ا ی مد وهي ات رفضها المقل السلیم لا نه يشترط في 
المعجزة ان تکون مقيدة لامؤمنين وتکون عقاباً الکافرین 

واجم السلمون على ان ممجزۃ مد هي القرآن ولقدم ان ذات علمالہم قدحوا في 
فصاحته و بلاغته وقد اوردنا اوجه القادحين فی فصاحته بل تفدم نی حیفة (۱۲) أنكثيراً 
من اقواله شبيهة بالطلاسم لا تظهر معناها الابالتقدير وهواخلال بالفصاحة وتقدم فی حیفة 
( ۳۰ و۳۷ و۳۸ ) أن فيه الالفاظ الغریبة والمعرية وفه اللحن من جهة الاعراب حتی 
۱ قال‌عمان ان في القر آنا ولتقيمئه المرب بالسنتها وفهالتكرا ارالمل وعدم رل 
بعضها وفيه التشابه والشکل واشتهر بالسجعات الفارغة التي لا معنی للها کا في سحیفة 
(ي) وع ألله أنه لا ود شيء في في القران قال له معحزة فان اغلب حکایانه مأخوذة 
من اهل الکتاب وما عدا ذلك فهو خرافات مأخوذة من الونیین وا حاصل انه لا مناسة 

بان موسی وغبره من الاساء الكرام و بن مد حتی کان جوز ان ارن ینم و ينه 
إسوع للسيع] ١‏ اما يسو ع السیج فهو الكلمة الازلية واجب الوجوب لذاته أذ جسداً 
ومع ذلك فالله لیس جس ولا متحیزاً ولا عرضاً واغا ظهر الله في الس دکظرورہ تصالی 
في النار لموسى قال الوجہ الثاني آنکم تعترضون ان اليهود صلبوه ال قلنا ان المسيح قال قبل 
صلبه انه ينبني ان السیح بقتل ویقوم في البوم الثالث لينى لمدل الالمي حت كا" دم ولا 
يكن ان مخلص بغير هذه الطریقة فا سد الال فيه اللاهوت هو الذي تألم ونوجع وهو 
الذى کان يكشي وجول وبا ل و شرب ویتص الى غير ذلك من الاعراض اللشمر یه اما 
اللاهوت فهو مزه عن ذلك ولا هم اليهود أن يصلبوه ٠‏ فأوءهم احود الحوار يبن فقال المسيح 
اني قادر ان اخسف بهم الارض وانا اتيت طذه الغاية قال الوجه الثالت ان الاله هو هذا 
الشخص ال سماي المشاهد أو ال حل الاله پکلیته او حل بعض الاله ؛ وجزء منه وهو باطل 
قلنا ان الاله ا مد کا ‏ دما تقدم ولیس‌هو الشخص امسماني ' امسيالي فتقدم أن اذ أن اه ۰ روح یرتا غبرحدود 


۱ C*€) 
سرمديغيرمتغير في‌وجوده وحکمته وقدرته وقداسته وعدله وجودته وحقه ونقولله ما ظبر‎ 
الله لوسی في النارفہل حل الاله بكله او حل بعض الاله في النار وکیف يل الاله وهو روح‎ 
اي ليس بجسم في النار وهي جسم فہذا امر فوق ادرا كنا وعقوانا وائما نقول له کا تقدم ان‎ 
ظهور الروحاني في الجسم جالز نحو قوله وتمثل ها بشراً سوياً الإ فظهر ابن الله في اليد‎ 
بدون اختلاط ولا امتزاج ولا مجزء ولاشيء ما يدركه الانسان والدليل على انه الكلمة‎ 
الازلية هواحاء الموتى وابراء الاکه والارس وتفتيح اعينالعميان بكلمة قدرته وقوتهفكان‎ 
بقول للشی كن فکون وکانت الریاح والبحار والعناصر الطبيعية تطبع امره وکلامه فانهالقادر‎ 
على کل شيء وکانت الرسل اوار یون يشفون الرضی باسمه وقونه کا نقدم کا ان موسی‎ 
وسار الاساء الصادقين کانوا سماون المحزات والعجائب بقدرۃ الکلمة الازلة ولس‎ 
درم وفومم وادعی الفخر الرازي ان هذا العا المي ۱ سبق له کلام نی أنه غلبه وهي‎ 
من دعاويهم الكاذية ولو انصف لذکر مقالهذا العالم ومایشبه دعوم هذه ما ذکر في‌السبرة‎ 
أنه ورد ای نر اعد افرح وقال ني‌شبمة ان ازلموها‎ ) ۲٥٢ الخلية ۷ الأول ( فة‎ 
اسلمت فعقدله محلس بدار الحديث الكاملية وہک اذ ذاك الشيخ عز الدين بن عبد‎ 
السلامفقال له (لسيحي والناس بسمعون أي افضل عند التفق عليه او ا ختلف فيه فقال‎ 
له الشيخ عزالدين التفق عليه فقالله المسيجي قد انفقنا حن واتم على نبوة السیج وائه كلة‎ 
الله واختلفنا فی نبوة مد فيان م ان يكون السیح افضل من مد فاطرق الشيخ عزالدین‎ 
ساکتاً من اول النهار الى الظرر حی ارم ا محل واضطرب اهلهثم رفم الشيخ راسه وقالقد‎ 
يشر السیح يمحمد فيازمك ان تتبعه فا قال سم السيحي انتھی فهذا کذب والسييي م‎ 
يسل لان الشبخ جز عن الاجابة عنه نصف نهار وا اه لم بات بشي شمه مطلتاً ين هذه‎ 
۱ الافضلبة وانتثرى ان دیانتهم لا حتمل الحث لوه ناساسها فنسترون و هم نعلب ار‎ 
چ چس‎ 
قول العبد الفقر المعترى بالعحز والتقصير نشكر الذي وفقنا لحدمة الق وتایید اسنق‎ 
فاولا توفيقه الا می ما يسر نا بيان ا حقائق المهمة وکشف الثام عن المسائل ا لحة فنشکر‎ 
الله على لطفه الذي عم وكرمه الم ونطلب منه تعا ی ان تفع به الراغبون في الوقوف على‎ 
الحق اليقين الذین بریدون ان مسكوا بالدین لقوم ویتدوا الى الصراط المستقيمليفوزوا‎ 
مجنة النعيم انك قدير و بالاجابة جدير‎ 


“Ero ١ 


